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ISLAM FELSEFESININ VE KELAMININ DIVAN SI{RINE
- YANSIMALARTI: TEVHID KASIDELERINDE iSBAT-1 VACIB

‘Halitk GOKALP*

Tiirkler, Islam medeniyeti dairesine girdiktén sonra metafizik diigiinceden
siradan glinliik olaylara kadar insan yagamini nizam altina alan bir inang ve
diisiincenin etkisine girmistir. Islam medeniyetinin etkileri, edebi sahada da
genis olciide kendisini gostermigtir. Islamiyet’in etkisi altinda bir nevi kutsallik
kazanan Tiirk edebiyati, kaynag itibariyle Tiirk insaninin goziinde biiyiimiis,
abide haline gelmistir. Zaten Islami cerceve icindeki Tiirk edebiyatinin egiticilik
ve oreticilik vasfi, "ilm-i edeb" ismiyle tescil edilmistir. Bununla birlikte Isla-
miyet’ ten sonra bilim kavrami, daha cok dinf bilgiler kapsaminda degerlendi-
rilmigtir. Kuran-1 Kerim, belagat mucizesi olarak kabul edildigi i¢cin edebiyat da
bu bﬂgﬂerm icine gmmgtzrl Bu nedenle Divan giirini Islam medemyetlrun-
disinda degerlendmnek olanaksizdir. Bugiin Islann Tiirk cdeblyan kapsammda
degerlendlrdlglmz Divan siiri, gerek bicim gerekse igerik bakimindan, Islam
medemyeunm en yogun ve kalict bigunde kendini gbsterdlgl alanlardan biridir.

Sur mungeat vb §ekﬂlerde ortaya konulan edebi eserlenn Snem-
1i bir kismz hem dogrudan hem de dolayh olarak Osmanl: dugun—
cesi aragtirmalarinin konusunu tegkil etmektedir. Zira bu gibi
eserlerde dogrudan diigiinceyle ilgili koniulara yer verildigi veya
belirli bir sorun giir vb. yollara bagvurularak ele alindig: gibi, bu

Gukurova Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii

I " Ali Nihad Tarlan, “Divan Edebiyatinda Sanat Teldkkisi,” Osmanli Divan Siiri Uzerine
Metinler, Yap1 Kredi Yay., ist., 1999, s.104.
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eserleri diiglince tarihinin kaynag: kabul ettigimiz takdirde bun-
larin yorumlanmas: suretiyle de ciddi neticelere ulagabiliriz."2

Bu eserlerin incelenmesi "isbét-1 Vacib" konusunu acikliga kavustur-
manin yani sira birlikte Osmanli diigiincesinin ortaya konmasinda birinci
derecede Onem tagir.

Osmanh kultur ve dugunce dunyasun nizam altina alan Islaxm inang ve
dugance sisterni, Allah’in varligimn ispat edilmesinde kullanilan delilleri,
“ilm-i edeb"i icra eden sairlerin de bilgisi ve kullanimina sunuyordu. Osmanh
sairleri, diinya goriiglerini bu diisiincelerle gekillendirdikleri icin bu deliller,
dogrudan ya da dolayli olarak, onlarin eserlerine de yansimigtir. Biz bu delil-
leri ve onlarin Divan giirine (tevhid kasidelerine)3 yansimalarim farkli bagliklar
altinda incelemeye ¢aligacagiz.

Isbat-1 vacib, Islam felsefesi ve: kelarmmn ele aldif: konularin baginda
gelir. Islam diigiintirleri varlik kavramimi sorgulayarak, griinén ve goriinme-
yen dlemlerin yaratici bir giice muhta¢ oldugu konusunda birlegsmislerdir.
Islamiyet’in ilk asirlarmdan itibaren konu tizerine pek gok tartismalar yapiimug-
tir. Islam diisiiniirlerinin zihni muhasebelerine ve karsilikli tartismalarina konu
olan Allah’m varhg: ve birligi konusu, isbat-1 vacib adi altlnda adeta temnle§-
m1§, pek cok eserin konusunu tegkil etmigtir.4 S

Hz. Muhammed devrinde, cesitli felsefe ve kiiltiirlerin etklsmden uzak
kalan Arap toplumu, Hz. Ebu Bekir'in halifeliginden itibaren Islarmyet in farkl:
cografyalara yayilmasi nedeniyle antik Yunan, Hint vb. kiiltiirlerle karsilasmis-
tir. Ele gegmlen yeni iilkelerde degisik dinlere- mensup insanlar oldugu g1b1
tanntanimaz sayilabilecek kimseler de vardi. Bu durumda islamiyet bu genis
cografyada askeri ve siyasi galibiyetini diigiince zeminine tagrmak durumunda
kaldi. Daha VIIL yiizyilda Imam-1 A‘zam ve ilk kelﬁnijﬁlirrﬂéﬁnin fikrd

2 Harun Anay, “Bir Osmanh dU§uncesmden bahsetmek mumkun mu"” Dergah Haziran
1996, S. 76, s. 12.

3 Kasideler hacimlerinin sag}ad1g1, du§uncelen uzun soiukla anlatma olanag1 nedeniyle;
tevhit tiirii ise Islam felsefesinin ve diisiincesinin bakis acisiyla yazilan ve konusunu
yine ayni kaynaktan alan bir tiir olmas: nedeniyle tercih ed11HU§t1r Bu maksat}a cok
sayida divan ve tevhit antolojisi taranmgtir.

4

Islam tarihinde isbat-1 vacib konulu bir ¢ok risile yazﬂm1§tu‘ Bakillani’nin -El inséf
Jfima yecib i‘tikdduh, Gazzali'nin El-Hikme fi mahlukatillah ‘azze ve cell, Fuzili’nin
Matlé ‘u'l-i‘tikdd fi ma‘rifeti‘l-mebde’ ve‘l-ma‘éd bunlardan yalnizca birkagidsr.
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miicadelelerinde isbat-1 vacib konusu kendini gosterir. Ayrica IX. yiizyilda el
Kindi’den itibaren Islam filozoflar1 da isbat-1 vacib konusuyla ilgilenmiglerdir.
Felsefe ve kelamda Allah’in varliga bir konu olarak kabul gériince, Islam tarihi
~ boyunca, Islam alimleri konu tizerine diigiinmeyi ve tartigmay siirdiirmiig-
lerdir.>

- Islam tarihi stiresince miitekellimler ve filozoflar tarafindan, Allah’in var-
Iigin ispatlamak icin pek ¢ok deliller ileri siiriilmiig; bu deliller, farkli diigtintir-
lerin eliyle geligtirilmigtir. Allah’in varligi, onun isim ve sifatlani iizerine
yapilan tartigmalarda, en ince aynintilar dahi goz ard: edilmemistir. Osmanh
alimleri, Islam tarihi boyunca tartisiimis ve en ince ayrnintilarina kadar soniica
baglanmig bu konu hakkinda, dogal olarak, yeni bir seyler sdylemeye girigme-
diler. Daha &nce de belirttigimiz lizere Islamiyet hayatin her agamasinda etkili
oldugu i¢in, ylizyillarin birikimi olan bu kabuller bir taraftan din alimleri eliyle
serhler ve hagiyeler yapilarak yeniden 1fadelend1r111rken, ote yandan edebi
sahada degisik bicimlerde yinelenmek suretiyle hayat bulmugtur.

Felsefi bir terim olarak "vacib" s6zciigiiniin s6zliik anlami "zorunlu"dur.
"Vicibii’l-viiclid" terkibi ise Islam felsefesinde ve kelaminda “varlig1 liizumlu
olan, Allah" anlamina gelmektedir.® Ancak, vAcib sozciigii, "varlig1 zorunlu
olan varhk, Allah" anlarmyla terimlestigi gibi "isbat-1 vacib" terkibi de "varlig:
kendinden olan, var olusunda bagkasina muhta¢ bulunmayan bir zét: dehllen—
dirmek"7 anlamiyla terimlegmistir.

Islam diistiniirleri -Allah’1n ispati konusunda- rasyonalisttir. Zira ispat
eylemi, akla ve delile dayanir. Bir diisiincenin rasyonelliini gostermek, o
diigiincenin mantia uygun oldugunu, tecriibeye dayali genelleme oldugunu ya
da onda bir hikmet oldufunu ortaya koymak demektir. Kald1 ki Kur‘an-1 Keri-
m’de dogadaki gesitli varliklar ve olaylar, insanmin diigiinmesi ve muhakeme et-
mesi icin siralanmstir. Akildan yararlanarak Allah’in varlifina inanmak, bizzat
Kuran-1 Kerim’in emri oldugu icin Islam diistiniirleri, kelami ve felsefi yollarla
Allab’mm varlifim ispat etmeye caligmislar, delillerinin hareket noktasini da

" Bekir Topaloglu Islam Kelamcilan ve Filozoflarina Gire Allah'in Varlzgz, Diyanet
Isleri Baskanhi Yay., Ankara, 1971, s. 15, 16.

Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirkce Anszklopedlk Lugat Aydin Kltapew Yay.,
Ankara 1996, s. 1131.

7 Topalogly, a.g.e., 15.
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Kuran-1 Kerim ayetlerine dayandirmuglardir.® Bu nedenle felsefi ve kelami de-
- lillerin biiyiik ¢ofunlufunu, aynen, meélen veya dolayl olarak Kuran-i
Kerim’de bulabiliriz.

S6zliik anlami "birleme, bir sayma, Allah’in birligine inanma" olan tevhid
sozciigii Divan edebiyatinda "Allah’mm varlifina ve birligine dair yazilan man-
zume" anlaminda kullamlmigtir.? Tevhid siirlerinin temel konusu, Allah’in
varhig: ve birligi (isbat-1 vicib) gibi tefekkiir gerektiren bir konu oldugu icin,
divanlarinda tevhide yer veren sairlerin, belirli oranda felsefi ve dini birikime
sahip olmalan gerekmektedir. Sairlerin felsefl birikimleri giirlerde hemen goze
carpmaktadir. Her konuda 6nde olma yangindaki divan sairlerinin, belirli bir
birikime ulagmadan bu vadide eser vermeleri beklenemez.

Felsef ve dini birikimle birlikte 6nemli bir husus da gairin tefekkiir kabi-
liyeti sonucu ulagtig: diisiince derinligidir. Divan sairi, elde ettigi dini ve felsefi
birikimin sagladigt zemin tizerine, tefekkiir kabiliyeti yoluyla edeb? eserini inga
eder. Diigiincelerini derinlegtirdigi nispette amacina yaklagmig olur. Divan
sairinin amacl, vacibii’l-viiciid olan Allah’in varhgini, siir diinyasina has este-
tik yontemlerle dile getirmeye caligmaktir. Bu durum, edebi kabiliyet ve gézlem
- giicii gerektirdigi gibi bir filozof derinligiyle diisiinmeyi de zorunlu kilar.

Divan sairleri tevhid kasidelerini kaleme alirken aklin smirlarinin zor-
landig zihnt mesai, belli bir noktadan sonra yeterli olmamaktadir. Bu durumda
sairin s1igmacag tek yer goniil ve sezgidir. Oysa yukarida agiklamaya gayret
ettigimiz deliller, tamamen aklidir ve pozitif diisiinceye dayanur. Iste divan sair-
lerine rahat bir nefes aldiran akil-goniil tezadinda gonliin degeri ve 6nceligidir.
Zira, bu diigiinceye gore Allah’in varligim ispatlamak i¢in delile ihtiyag yoktur.
Divan sairleri akil-goniil ikileminde daima goniilden yana olmuglardir. Sairler
tevhidlerde akli delilleri siralamakla birlikte sozii, sezgisel ve goniilden imana
getirirler.. Keladmi bakis agisiyla yazilan ve "yaratma'ya dayal: onlarca beyte
ragmen, sairler meseleyi "yaratma" diistincesinden cok, tasavvufun "ortaya ¢ik-
ma" (zuhir) diigtincesine baglarlar. Bu anlamda tevhidlerin tamarminda tasavvu-
fi diisiincenin hakimiyeti goriilebilir. Kelami bakis acisiyla yazilan tevhidlerde
dahi tasavvufl diistincenin etkileri acik bir bicimde goriiliir. Asagidaki beyitte
Taglicali Yahya’n -huds deliline isaret ederek- belirttigi izere, akil yoluyla

Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi, Izmir 1987, s.15, 19.
9 Develliogly, a.g.e., 1102.
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bu gercegin kavranmasi miimkiin degildir. O baga aklin riizgan ulasamayacagi
icin hédis (sonradan) olanlarn, ilk olan Allah’1 anlamasi miimkiin degildir:

Ne bilsin hadis olanlar kadimi - .
O baga varamaz aklin nesimi (Taglicali Yahya)'0

Zaten bakmasim ve gormesini bilen icin delile gerek yoktur. Bu hususta
divan sairleri, "varbk alemindeki her sey, Allah’in varhfim ispatlamak icin
yeterlidir; vahdet delile muhtac degildir.” derken bile aslinda kozmolojik delil-
lere igaret etmektedir:

Gerek mi vahdete huccet dahi cii dolmugsdur
Kamu zemin ii zamén ldildhe illdllah (Ahmedi)ll

Tevhid sairleri eserinin fikri cephesini, basta deliller olmak iizere, Islam
diigiiniirlerinin sagladif: felsefi diigiincelerden yararlanarak doldurur. Zira, Al-
lah’in varli: ve birligine dair yazilan manzumelerde varlik kavramim sorgula-
yan sairlerin, felsefe ve kelamdan yararlamilmasi tabiidir. Bu noktada delillerin
onemi ortaya cikar. Islam felsefesi ve keldminda basitten karmasiga pek cok
delil kullamilmigtir. Ancak, her sair kendi seviyesine uygun olan delillerden ya-
rarlanmak durumunda ka1n11§t1r Tevhid siirlerinde kullanilan felsefi ve kelanu
delilleri iki ana grupta inceleyebiliriz:

1.Ontolojik Delil (Ekmel Varlik Delili)

"Ik defa Islam filozoflarindan Farabi tarafindan kullanilan bu delil, daha
sonra batida varlik delili (ontological proof) adiyla kullanilmaya baglanmg ve
Farabi’den yaklagik bir bucuk asir sonra yagamug olan Hlnstlyan
Anselm’in delili diye tamtilmmgtir."12

Farabi’nin, Allah’1n sifatlarindan "Hak" s6zciigiine verdigi ilk anlam "v
olmak"tir. Farabi’nin soziinii ettigi var olus en olgun, en miikkemmel bigimde-
dir. Farabi’_nin zihninde canlandirdig: ekmel varligin en Snemli 6zelliklerinden
birisi, "var olmasi"dir. Bdylesine milkemmel bir varlif: diigiinebilmek,

10 Turk Edebiyati'nda Tevhidler (Antoloji), haz. Mustafa mhsm Mamt, Turklye
Diyanet Vakfi, Ankara, 1992, s. 53.

11 ae, 10.
12 Serafeddin Golciik, Siileyman Toprak, Keldm, Selguk Universitesi, Konya, 1988, s. 141.
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Farabi’ye gore o varligin var oldufunu ispatlamak icin yeterli bir delildir.13
Bugiin cagdas keldmin da kullandifi bu yontemde "zihmin tasavvur ettigi her
sey, vardir." diigtincesine dayanir. Zaten ontolojik delil, diger adiyla ekmel
varlik delili, 6zetle "var olmayan sey diisiintilemez; diisiiniiyorum o hilde var-
dir" 6nermesine dayanmaktadir. Eger insan zihni ekmel varlipa diisiinebiliyorsa
o hélde ekmel varlik (olan Allah) vardir.

Tek tanril: dinlerde Tanri’nin miikemmel bir varlik oldugu diisiincesi ve
inanci temel kuraldir. Fakat Tann ile ilgili delillerin ¢ogu zihni calismalarin so-
nucu miitkemmel varlik sonucuna ulagir. Oysa ontolojik delilde hareket noktasi
"miikemmel varhigin olmasi” fikridir.

Ontolojik delilde Tanr kavramu tahlil edilerek Allah’1n varligina ulagilir:
Tanr ile, kendisinden daha mitkemmeli diisiintilemeyen bir varlik anlatilmak-
taysa, yani boyle bir kavram, fikir varsa, o halde soz konusu varlik gercekte de
vardir. Miltkemmel varlik fikri, dogas: geregi insanda bulunmaktadir. Bu
nedenle -ekmel bir varlik olarak- Allah’in varhgml kabul etmek makul,
etmemek arazi bir durumdur.

Ontolojik delilin 6zii, "vécibii’l-viicid" terkibinde saklidir. Bu delilde
"varlik" degil "zorunlu varlik" kavramindan hareket edilir. Tanri zorunlu olarak
vardir. Tanri, kendisinden daha miikemmeli diigiiniilemeyen bir varlik oldu-
guna gore O, zorunlu olarak vardir. Islam filozoflarimn belirttigi izere O,
"vacibii’l-viiclid"dur.

Ontolojik delil, zihni ve soyut bir delil oldugu icin konunun alimlerinin
eserlerinde hayat bulmugtur. Kavram tahliline dayal: bir metot olmas: nede-
niyle, yalmzca ontolojik delilin ulastigt "véacibii’l-viicud" sonucu tevhidlere
yansimigtir. Edebi bir eserde de felseff bir fikrin uzun uzadiya tartigilmasi
beklenemez. Bu nedenle divan gairleri tevhid kasidelerinde stk stk bu terkibi ya
da -aym anlamu kargtlamasi kaydiyla- "vacib" stzctigiinii kullanmaktan ¢ekin-
mezler. Ancak bu kullanim bi¢imi, kimi sairlerde gelenekten kaynaklanan kulak
dolgunluguyla kimilerinde ise felsefl 1 derinligiyle birlikte kullaniimugtir.

~ Ekmel varlik dehhne temel tegkil eden mitkkemmel varlik diigiincesi elbette
tiim tevhidlere hakim olan goriigtiir. Divan sairlerinin Allah’in miikemmel bir
varlik oldugu diisiincesini benimseyip bunu, Allah’in farkli niteliklerini -

13 Topaloglu, a.g.e., 61.

-
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siralamak yoluyla dile getirdiklerini belirtmemiz gerekir. Ancak, divan sairleri
siirlerinde bu delilin ulagtig1 sonuctan yararlanmiglardir, Bununla birlikte nadi-
ren de olsa tiimdengelim yonteminden yararlanan gairler bulunmaktadir. Bunun
en giizel drneklerinden birini Seyhi’nin tevhidinde gérebiliriz: - |

Muhit ciimleye vii ciimle bihaber andan |
Delil halka vii halk ana kilur istidlil (Seyhi)l4

Kuran-1 Kerim’in Fussilet Sure’si 54. ayette, "Dikkat edin, onlar Rable-
rine kavugma konusunda bir siiphe icindedirler. Goziiniizii acin!. Allah
Muhit’tir, her seyi cepecevre kusatmigtir"15 seklinde yer almaktadir. Allah, her
seyi kudret ve ilmi ile cevreledigi halde her sey onun hakikatinden habersizdir.
Asil varlik veya yoklugundan sliphe edilecek olan, yaratilan varliklardir. On-
larin varligint ispatlamak icin Allah’in varligim delil olarak ortaya koymak ge-
rekir. Goriildiigii tizere bu delilde -tiimdengelim y6ntemiyle- miiessirden esere
gidilir.16 Bu durumun tam tersini ise Ahmedi’nin agagidaki beytinde gorebiliriz:

Gokde yirde zerre zerre Kafdan Kafa degin
Birligiine kamu séhiddiir ii varliguna dal (Ahmedi)l7

Beyitte kdinittaki tiim varliklarin Allah’in varlifina birer delil oldugu
acik bir bicimde dile getirilmektedir. Biitiin varliklar1 yaratan Allah olduguna
gore eserin dis diinyadaki varligi, onu var edenin varlifini ispatlar. Buna
“"biirhan-1 inni" denir/ Miiessirden esere yonelerek ispata calisilirsa buna da
"biirhan-1 limni"depir.18 Tevhidlerde limni (ontolojik) delille ilgili 6rnek sayis
yok denecek kadar az sayidadir. Oysa inni (kozmolojik) delil kullamlarak
varligin sorgilandig: cok sayida beyte rastlaniz. Rami asagidaki beytinde bu
duru sanatct-eser iligkisi kapsaminda, kainattaki varliklarnin Allah’m
varligina birer igaret oldugu diisiincesiyle ifade eder:

14 Al Nlhat Tarlan, Divan Edebiyatinda Tevhidler, Istanbul, 1936,s.2. _
I5 Kuran 1 Kerim Meali (Tiirkge Ceviri), haz. Yasar Nuri Ozturk Hiirriyet E{ay., Istanbul,

| 1694, s. 440.
* 16 Tarlan, Divan Edebiyatinda Tevhidler, 22.
17 ae., 6.

18 ae., 13.
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- Viiciid-1 Halik’ a séhid degiil midiir mahlik
Viiciid-1 séni‘a lazim degiil midiir esyd (Rami)'?®

2. Kozmolojik Deliller

Kozmolojik delillerin ilk ve en basit sekillerini Eflatun ve Aristo’da
goriiriiz. Kozmolojik deliller en parlak devrini ise Miisliiman kelamc: ve felse-
fecilerin eserlerinde yasamigtir. Kozmolojik deliller isminden de anlagilacagi
iizere kozmosla ilgilidir. Bu delil kozmostan yani kéinattan hareketle Allah’in
varligini ispatlamaya caligir. Ispat araci dig lem olunca, deliller de birden
farkl: bicimde goriiliir.20 Bu nedenle kozmolojik deliller, imkan ve hudiis
delilleri olarak iki grupta incelenecektir. Bununla birlikte gdye ve nizm,
Islam felsefecilerinin kullandig: ilk illet ya da ilk sebep; keldmcilarin ise
devir ve teselsiil adimt verdikleri delil de kozmolojik deliller ailesi kap-
saminda ayn alt bagliklarda degerlendirilecektir.

2.1. Imkin Delili

Felsefe ve keldmda varliklar, var olus agisindan iki gruba ayrilir. Bunlar
vacib ve miimkiin olan varliklardir. Vacib, varlifn zorunlu olan, yoklugu diisii-
niillemeyen varliktir. Miimkiin varliklar ise varligi zorunlu olmayan, yoklugu
diisiintilebilecek varliklardir.2! Aleme baktigimizda -varliklari miimkiin (ola-
bilir) olan- pek ¢ok varlik goriiriiz. Bu varliklarin herhangi birinin yoklugunu
diigtindiigiimiizde, zihnimizde herhangi bir ¢eliski dogmamaktadir. O hilde bu
varliklarm -var olus agisindan- olmalari ile olmamalan esit seviyededir. Diger
bir deyisle miimkiin olarak adlandirdigimiz bu varliklar, olmasalar da olurdu.

Varlik alaninda miimkiin olan varlik, ya kendisinin sebebidir ya da onu
var eden bagka sebepler vardir. Eger bu varlik kendi kendisinin sebebi olsayds,
var olusu kendisinden 6nce olurdu ki aklin bunu kabul etmesi olanaksizdir. Bu
durumda miimkiin varhiklar, var olmak icin bagka bir varlifa, bagka bir sebebe
muhtactir. Bu sebebin, varligi vacib (zorunlu) bir varlik ya da varliklar olmas:
gerekir. Zira miimkiin varliklarin sebebi yine miimkiin varlik olsaydi, onun da
baska bir sebebe ihtiyaci olacakti. Bu sebep-sonug iligkisi, zincirleme olarak

19 Ramt Divam, haz. Frdal Hamami, Kiltir Bakanlig1, Ankara, 2001, s. 61.
20 Aydin, a.g.e., 31-34.
21 Topalogly, a.g.e., 60.
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sonsuza degin siiriip gider ki bu da akla yatkin degildir. O hélde varliklara var
olma imkan1 tamyan sebebin, zorunlu -var olmak icin bagka hicbir sebebe
muhtag olmayan- bir varlik olmasi gerekir ki o da Allah’tir.22 Tipki meyvelerin
sebebinin agaclar, agaclarin sebebinin toprak, hava ve su olmas: gibi. Toprak,
hava ve suyu var eden sebepler de zincirleme olarak uzatilabilir ancak, sonug
olarak yine varlifx zorunlu olan vécib bir varliga ihtiya¢ duyulacaktir.

Yukanda basitce 6zetlemeye calisti§immz imkéan delili, Allah’in varh§im
ispatlamada kullanilan baglica delillerden biridir. Divan gairleri de kigisel biri-
kimleri ve yetenekleri dlciisiinde imkéan delilini siirlerinde kullanmglardir. De-
rin tefekkiir gerektiren bu felsefi delili, edebi sahada kullanmak oldukca
miigkiildiir. Imkan delili "miimkiin", "vacib" gibi terimlerin 1s1g1nda aciklan-
dig icin tevhidlerde de bu terimlere yer verilmigtir. Ancak, kimi sairler, kulak-
~ tan dolma bir bigimde "vacibii’l-viiciid" terkibini kullanarak, kimileri "vacib"
terimini felseft derinligiyle birlikte aciklayarak bu delilden yarartanmslardir.
Kimi sairler ise -belki de konunun felsefi aguligim tagiyamayarak- bu delile hic
yer vermemiglerdir.

Nabi’'nin tevhid kasidesinden aldigimiz agafidaki beyti inceledigimizde,
onun imkén delilini siir formuna bagariyla aktardigini gériiriiz. Bunda onun
kigisel bilgi birikimi kadar teksif (yogunlagtirma) yeteneginin de etkisi vardir.
Zira tefekkiir sairi Nabi, agagida goriildiigii iizere, yiizlerce sayfada anlatilan bir
ispat yontemnini, beytin simirh diinyasina sigdirmasim bilmistir:

Zihi Vécib ki itmig miimkiniifi icaduu icdb
Kemél-i rahmetinden eylemis ma‘diim iken ihyd (Nébi)23
Yukanda goriildigii iizere sair, "vicib"” ve "miimkiin" terimlerini bir
arada ve birbirini agiklar mahiyette kullanmigtir. Beyitte, "Allah (Vacib)'in
bagglayicilifinin olgunlugu ile, kainatta icap eden biitiin (miimkiin) varliklar
yokluktan var ettigi" belirtilir. Dikkat edilirse beyitte Allah’in, yaraticilifi
siradan bir bicimde degil, varlik-yokluk tezad: dahilinde, kavr erine
oturtularak verilmistir. Sairin Allah yerine "vacib", varliklar yerine "miimkiin"
stzciiklerini kullanmasi tesadiifi degildir. Daha 6nce belirttigimiz iizre vécib,
"zorunlu" anlamina gelmektedir. Sozciiklerin -bu sézlikk anlamlanyla- beyit

22  Aydin, a.g.e., 40, 41.
23 Nabi Divani, haz. Ali Fuat Bilkan, MEB Yay., Istanbul, 1997, ¢. 1,s. 2.
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iginde, okuyucu i¢in higbir anlam ifade etmeyecegi agiktir. Bu nedenle tevhid
okuyucusunun da, sairi kadar, felsefi ve kelami bilgiye sahip olmas: gerekir.
Felsefl bilgilerden yoksun olan okuyucu icin bu tip beyitler bir yifin bos ve
sagma s0z olarak kabul edilecektir. Cesitli kavramlari karsilayan bu terimlerin
iyice bilinmesi ve anlagilmas: gerekir.

Mecmii‘-1 kiz‘yiﬁ&r ile esnc‘zfz miimkindt
Dergdh-1 ‘izz-i saltanatufida hadem hagem (Uskiiplii Ishak)24 |

Kéainatta yer alan biitiin varliklar, miimkinat (miimkiin varliklar) kap-
sammda degerlendirilir. Miimkiin varhiklarm var oluglarinda vacib bir varliga
ihtiyac duymalan gerekir. Iste yukanida yer alan beyitte Uskiiplii Ishak Celebi
bu hususu dile getirir. Tiim miimkiin varhiklar, Allah’in sanatindaki dergéhta
bir hizmetgiden ibarettir, Allah’in izni ve emri cercevesinde hareket ederler,
varliklar: tamamen O’na baghdir. Nabi’'nin kasidesinden aldigimiz agagidaki
beyit bunun tipik 6rnegidir:

Idiip diildb-1 istignéy: gerddn ciy-i cid iizre
Riy&z-1 ihtiydc-1 miimkindt: eylemis irvd (Nabi)25

Beyit, bugiinkii Tiirkce’ye su bicimde aktarilabilir: "Comertlik irmag:
iizerinde ihtiya¢sizlik dolabimi déndiiriip, miimkiinlerin ihtiyac bahcesini suya
kandirmus, doyurmustur.”" Beyitte genel olarak, Allah’in comertligi ile
varliklarin tiim ihtiyaglarim fazlasiyla verdigi anlatilmaktadir. Beyitte yer alan
“istigna" (ihtiyagsizlik) ve "miimkinat" (olabilir olanlar) sozciikleri felsefl bilgi
gerektiren kavramlardir. Imkén delilini aciklarken varliklanin, miimkiin ve
vacib olmak lizere ikiye aynildigim belirtmistik. Burada gegeh "miimkinat"
sOzciigii ile bagta insanlar olmak tizere titm varliklar kastedilmigtir. Vacibii’l-
viicid olan Allah, yaratmus oldugu tiim miimkiin varliklarin ihtiyaclarim faz-
lasiyla ihsan etmektedir. Burada "miimkinét" s6zciigiiniin, kulak dolgunlugu
iizere veya malumat-furfigluk maksadiyla knllanilmadig1 agikca goriilmektedir.
Bunun en biiyiik delili beyitte gecen "dfilab-1 istigna" terkibidir. Ihtiyacsizlik
dolab1 anlamina gelen bu terkip ile Allah’m "vacib" varlik oldugu anlatilmak
istenmigtir. Sair bunu da oldukca estetik bicimde giirine aktarmigtir. Nabi, in-

24  Mehmed Cavusoglu, M. Ali Tanyeri, Uskiiplii Ishak Celebi Dzvam, Mimar Sinan
Univ., Istanbul 1990, s. 20.

25  Nabi Divam, 2.

-~
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sanlar (varhiklar)in ihtiyaclarini bahgelere benzetmektedir ki bahgelerin ihtiyact
sudur. Iste Allah da comertliginin irmag: tizerindeki dolabi dondiirerek, bu ih-
tiyac bahcesinin suya kanmasim saglamigtir. Ancak burada bahsi gecen dolap,
"istignd" (ihtiyagsizlik) dolabidir ki beytin felsefl zemini, "miimkinat" sozcii-
giiyle birlikte bu sozciigiin tizerine kurulmugtur. "Isbat-1 vécib" terkibinin
tanimuni yaparken vacib icin, "varlig: kendinden olan, var olugunda bagkasina
muhtag bulunmayan bir zat" ifadesini kullanmugtik. Iste Nabi’nin kullandig
"ihtiyacsizlik dolabi" terkibi de Allah’in var olmada higbir varhiga ihtiyac duy-
mamasini ima etmek maksadiyla bilingli olarak kullamlmistir. Bunu "miim-
kinat" sdzciigiiyle bir arada ve birbirini aciklar mahiyette kullanmasindan da
anlayabiliriz. Azmi-zade Héleti ise agagidaki beytinde imkén delilini, "giy u
cevgan" oyunundan yararlanarak gayet acik bir bicimde dile getirir. Sair, (vécib
olan) Allah’in, felek topunu imkan arsasina yuvarladigim soylerken ‘arsa-i
imkan" terkibiyle miimkiin varliklar alemini kastetmektedlr |

Giiy-1 gerdiim eyleyiip galtan -
Yerini kild: ‘arsa-i imkdn (Azmizdde Haleti)26

Vicib (Allah) ile, miimkiin varliklar ne sifatta ne de zétta birbirine benzer.
Allah, zorunlu olarak var oldugu igin, varlifinda bagkasina muhtag deglldu‘

Kainatta Vacib’in varlifindan bagka varlik olmadigina gore yerle gok onunla
doludur; fakat miimkiin ile birlesmez.27

Yir ile gok doludur senden veli bi-ittisal .
Kamu fz‘lemden berisin sen veli bi-infisdl =~ (Ahmedt)?8

Tevhidlerde tasavvufi diigiincenin hakimiyetini géisteren yukaridaki ben-
zeri beyitlerin sayisim cogaltmak miimkiindiir. Tasavvufi diisiince, Allah’1
vécib olarak kabul ettikten sonra vécibin diginda hicbir varligin bulunmadig1
goriisiinii benimser. Bu diisiinceye gore, esasen miimkiin varliklar yoktur,
yalmizca Viacib (zorunlu) varlik vardur. Tek Vacib olan da Allah’tir. Rabbani de
agagidaki beytinde benzer goriiglere yer verir:

26 Azmizdde Hdleti Divani, haz. Cevat Yerdelen, Erzurum, 1998, s. 38.
27  Tarlan, Divan Edebiyatinda Tevhidler, 7.
28  Tarlan, a.g.e., 5.
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Ses cihet ger¢i seniinle dopdolu olmugstur =
Sen ganisin ses cihetden ey kadim-i zi'luld ~ (Rabbani)?®

Daha once belirttigimiz iizere imkén ve hudds delilleri ayn: ispat ailesinin
yontemleridir. Birincisi eser-miiessir iligkisini ele alirken; ikincisi, hudds delili
boliimiinde goriilecedi iizere, hadis-muhdis iligkisinden yararlamr. Bu 'n_edenle
hudfis ve imkan delilleri birbirini tamamlar niteliktedir. Fuzdlf de divaunda yer
alan tevhid kasidesinde imk#n delilinden yararlanirken hudfis ve imkén delilini
bir arada verir: o | B

Miikevvendta hudis ol kadimdendir kim
Kemal-i zatina miimkiin degil kabil-i fend (Fuzil £)30

Beyit giiniimiiz Tiirk¢e’sine su gekilde aktanlabilir: "Yaratiimislarin hep-
sinin sonradan olmasi o baglangictan (Allah’tan) dir. Onun zatinin olgunlugu-
nun, yoklugu kabul etmesi olanaksizdir." Fuzuli yukarida yer alan beyitte
"milkevvenat" sozciigiiyle alemde yer alan miimkiin varliklan kastetmektedir.
Ciinkii sairin tercih ettifi miikevvenat sozcligii, yaratilmighgi ifade eden bir
sozciiktiir. Yaratilmig olan varliklar, miimkiin; miimkiin varliklar da hadistir,
sonradan olmadir. Varlik alaninda ilkin Allah’in zét: bulunmaktadir. Bu
nedenle Allah, "Kadim" giizel ismiyle adlandiilmugtir. Onun yoklugunu dii-
siinmek olanaksizdir. Vicibiil-viiciid olan Allah, kadim olan zatimmn olgunlu-
guyla yokluktan varlik peyda etmigtir. Goriildiigii tizere sair, "miikevvenat,
fend, kadim, hudis, zat" gibi imkén ve hudds delillerini birinci dereceden
ilgilendiren sozciiklerden yararlanmistir. Fuzfili beyitte, imkén ve hudis
delillerinin her ikisinden de yararlanarak zat-isim fligkisini dile getirmektedir.
Beyti, geleneksel bicimde Allah’in isim ya da sifatlarinr siralayan beyitlerden
ayiran ve iistiin kilan yonii de budur.3! Bununla birlikte estetik acidan
degerlendirdifimizde beyittc\a "miimkiin" s6zciigiiniin kullanilmasi ilgi cekicidir.
Bu stzciigiin, beytin felsefi\¢atisinda hicbir etkisinin olmadifi ve yalmzca
sozlitkk anlamuyla kullamildig: z}gﬂ\mr. Ancak, isbat-1 vicib delilleri aracilifiyla

29  Tarlan, a.g.e., 31. -
30 Fuzuli Divam, haz. Kenan Akyiiz ... [ve dte.] Ak¢ag Yay., Ankara, 1990, s. 26.

31  Allah’in isim ve sifatlarim siralayan bu tip beyitleri pek ¢ok sairin tevhid kasidesinde
gormek miimkiindiir. Asagidaki beyit Fuzuli’nin tevhid kasidesinden alinmigtir:

Kadir ii Muktedir ii Kadir ii Mukaddir ii Hayy
Alim ii Alim ii Allam u A'lem ii A'la
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Allah’m varh@inin konu edildigi bir beyitte, birinci derecede 6nemli felsefi bir
terim olan "miimkiin" sozciigiine yer verilmesi, sairin bilincinin -ihim-1 tenastip
yoluyla- imkén deliline igaret ettigini gdstermektedir ki beytin kuri;lugunu
saglayan zemin, tamamen bu felseff altyapiya dayamnr. : :

Tevhid kasidelerini inceledigimizde onlarin Allah’in varligr ve ya-
raticilif1 ile ilgili olarak pek cok delil S1ralama1anna ragmen, imkéan deliline
nadiren yer verdiklerini goriiyoruz. Divan sairlerinin bu delili stk kullanma-
masinn nedeni, sairlerin kigisel tercihleri olabilecegi gibi, bilgi birikimi veya
bilgiyi siir formuna aktarma kabﬂiyetleriyle de ilgili olabilir. Ancak Nab1 ve-
Fuzill gibi birinci simif sairlerin kasidelerinde dahi konuyla ilgili az sayida
ornek bulabildigimizi belirtmeden gecemeyecegiz. Bu durumu, imkén delilinin
zihni olmasma ve kavram tahliline dayanmas: nedeniyle siir alemine ak-
tariimasindaki giicliiklere baglayabiliriz.

2.2.Hudiis Delili

Hudis delili, daha cok kelamcilar tarafindan kullanildigs icin "keldm de-
lili" olarak da adlandirilir. Kelam alimleri hudfs delilinin kaynagmi Kurdn-i
Kerim’e kadar gotiiriirler. Kuran-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in Allah’1 arayigim
konu edinen Endm Suresi 75-79. ayetlerin gosterdigi yolla hudiis delilinin
yontemi aymidir: "Béylece biz Ibrahim’e goklerin ve yerin melekfitunu
gosteriyorduk ki, gercegi goriip bilerek inananlardan olsun./ Gece iistiine
¢6kiince bir yildiz gordii de "igte Rabbim bu" dedi. Yildiz battiginda ise "batip
gidenleri sevinem" diye konustu./ Ay’1 dogar halde goriince, "Rabbim bu"
dedi. O batinca da g6yle konustu: "Eger Rabbim bana kilavuzluk etmeseydi
- sapitan topluluktan olurdum."/ Nihayet giinesin dogmakta oldugunu gordii-
giinde, "benim Rabbim bu, bu daha biiyiik" dedi. O da batip gidince soyle
seslendi: "Ortak kostugunuz seylerden uzagim ben.” / "Ben bir hanif olarak
yiiziimii gokleri ve yeri yaratana dondiirdiim. Miisriklerden degilim ben." 32
"Burada temel diisiince gelip-gecici olandan hareket ederek gelip-gecici olmayan
bir yapiciya, yaraticiya, sebebe ulagmaktir." 33 Bu nedenle vahdéniyet yani
Harefiligi yayma gtrevini {istlenen Hz. Ibrahim’in kullandigi bu yontem huds
delilinin 6zti mahiyetindedir. Hz. Ibrahim bu y6niiyle kimi tevhidlerde konu

32 Kuran-i1 Kerim Meali (Tiirk¢e Ceviri), 130-131.
33  Aydm, ag.e., 35-6.
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edilirken, Abdiilvasi Celebi’nin Halilndme3* adh mesnevisi gibi miistakil olarak
veya cesitli eserlerde kiigiik boliimler halinde ele alimmgtir, Halilndme’nin 609-
626. beyitlerinde Hz. Ibrahim’in hudiis dehh ile paralel olan yontemi acikca
gorulmektedlr

. Gice olnug idi tagraya gikdt
Cihdm gordi hem goklere bakd:

- Gelende gérdi yilduzlar diizilmis
Yesil yaprakda ak giiller dizilmig

Didi kim sol ola beni yaradan
Diiridiip dah: kulliga yaradan

Gozetdi ani cok ta kim tulind:
Sanasin gok yiizinden yog olindi

Didi ben sevmezem sol tulzﬁqm
Geht yiiz gosteriip geh yok olan

* Buni béyle dir iken ay togd:
Cihdn miilkine miilk-drdy togd:

Didi bini yaradan bu durur bu
Ziht gokcek cemal u zihi hog ril

Gozetdi ant dafzz tulininca
Teferriic itdi gbrinmez olinca

" Didi bu dahu degiil bana rézik
Bana kendiiyi bildiirmezse Halik

Hakikat kendiime zulm itmis olam
Hiddyet menzilinden gitmis olam

34  Halilname, Abdiilvasi Celebi, haz. Ayhan Giildag, Kiiltiir Bakanlig1, Ankara, 1996, s.
113-116.
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Buni boyle dir iken ay tulind:
Giines togd bir dlem vyiizi giildi

Didi Rabbum budur kim budur ekber
Bu gordiikleriime hem sah u server

Cihan yiizini hem riigen bu itdi
Bu diinya igini giilsen bu itdi

Ani dahi gozetdi tulmminca’
Hem ol tulinacak yire varinca

Didi el-hak ki bu dahi degiildiir
Veli bu dahi bu bahgede giildiir

Beniim Rabbum ani gorklii idendiir
Beni yaradan am yiiridendiir

Buna hélik dimekden ben beriyem
Ki miigrikler isinden ben artyam

Bugur bir nesne ben anladum el-hak
Ki kam‘u n‘esneyi diizendiir ol Hak

"Hudis" sozcugunun sozliik anlam "sonradan peyda olma"35 dir. Adin-
dan da anlagilacag: iizere hudds delili, "alem hadistir" 6nermesine dayanmak—
tadir. Bu noktada "hadis" terimi tizerinde durmak gerekir. "Hadis" sozciigiiniin
sozliik anlam, "hudiis eden, gikan, meydana gelen; yeni, yeni gikan"36 dur.

Huds delilinde, sozliikk anlamindan da anlagilacag: iizere, Alemin sonra-
dan meydana geldigi goriisti, temel prensiptir. Kelameilar, bu delili farkli yon-
temlerle aglklamaya calisir. Gazali bunu cisimlerin hareketli ve sabit oluglanyla
agxklar Hareket ve sabitligin sonradan olma (hadis) olduklarim 1spaﬂad1ktan
sonra, hidis olarﬂardan uzak kalmayan bir seyin de hadls olmasi gerektigini
belirtir.37

35  Devellioglu, a.g.e., 379.
36 a.e., 309.
37 Aydn, a.ge., 37.
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Fahreddin er-Razi (1149-1209) ' nin hudiis delili i¢in kullandi$1 yéntem-
lerden biri, cisimlerin nihayetli olusudur. Bu yonteme gire, cisimlerin sonlu
olmadigini farz etmek gerekir. Sonsuz cisim iizerinde biri sonlu biri sonsuz iki
paralel dogru diigiinebiliriz. Bu paralelligi kaldirip aynt dogru iizerinde
diiglindiigiimiizde sonlu olan dogrunun, sonsuz oldugu var sayilan dogru ile
kesigtigi goriiliir. Bu iki dogrunun kesistigi nokta, bir basglangi¢ veya nihayet
bildirecegi icin sonsuz cismin de sonlu oldugu anlagilir. Sonlu olan cisim de
hadistir, sonradan olmadir. Hudds delili su bicimde de aciklanabilir: Herhangi
bir cismin hacmini ele aldigimzda onun daha kiigiik ve daha biiyiik olabi-
lecegini diigiinebiliriz. Cismin kiiciik veya bilyiik olmasin saglayacak muhtar
(diledigini yapabilen) bir faile ihtiyaci vardir. Bu tercihin bizzat kendisi ta-
rafindan yapilmasi olanaksizdir. Ciinkii varlifi kendisinden olan bir gey, yok-
ken sonradan var olamaz. O halde cisimlerin hacimleri, varlift veya yoklugu
arasinda tercih yapacak bir giic vardir. Muhtar file muhtag olan her varlik son-
radan olmadir38, |

Ebu’l-Huseyin el-Hayyat (d.912), Nezzim (d.845)’dan naklen hudis
delili ile ilgili farkli bir yontemi dile getirir: Sicakla soguk birbirine zittir. Iki zit
sey kendiliginden bir araya gelemez. Oysa sicak ve soguk bir araya gelebilmek-
tedir. O halde bunlari bir araya getiren bir kuvvet vardir. Dogalarma aykar ola-
rak kendilerine yapilan etkiye boyun egip bir araya gelmeleri onlarin zaafidir.
Onlarin bu zaafi, aczi ise sonradan meydana ciktiklarina igaret eder. Sonuc ola-
rak bunlari, ihdas eden (meydana getiren) ve icad eden (viiclida getiren) yaratic
bir gii¢ vardur. 39 Kisaca dzetledigimiz hudiis deliline yonelik bu yaklagimu,
Nabi’nin tevhidinde de gormekteyiz: -

Kurup bir bargah-t sun’ lutf u kahrdan memziic
Viriip ezdada amizis korug ndmin anufi diinyé ~~ (Nabi)40
Nabi yukarida yer alan beyitte Allah’in yaraticidigiyla -kahur ve liituftan-
diinya denilen bir cadir -kurdughnu ve biitiin zitliklari birbirine uyusturup bu-
raya koydugunu séyler. Beytin felsefi alt yapis: ezdad (zitliklar), amizig
(uyum) ve memzic (karigrms) sozciikleri iizerine kurulmugtur. Nabf diinyanmn, -

38  Topaloglu, a.g.e., 84.
39  Topalogiy, a.g.e., 72.
40  Nabt Divan, 1.
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zithiklarin biraraya getirilip uyusturulmas: sonucu oldufunu belirtir. Sair
zithiklardan hareketle alemin bir yaraticisi oldugu fikrine yonelir ki Nezzam’in
jleri siirdiigii goriisle hareket noktas: itibariyla aymdir. Kald: ki hudis delili
kapsaminda yaraticimn ifade edilmesi bakimindan yalnizca "sun® " s6zciigii
yeterlidir. Buna benzer 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir, ancak maddeye
yonelik bu yaklagim daha ¢ok, "giye ve nizdm" delilinin konusu oldugu i¢in
konuyla ilgili degerlendirmeler s6z konusu boliimde yapilacaktir. ~- ~

Hudis delili, basta da belirttigimiz iizere "alem hadistir" 6nermesine da-
yanir. fslam diistiniirleri, imkén deliliyle baglantih olarak hudis delilini sﬂdlkla
kullanmiglardir. Hudds delili, kdindtin sonradan oldugunu ispatiar ve her son-
radan olanin bir yaratictya muhtag oldugu sonucuna varir. Hudfs delilinin ozii
"sonradan olma" diigiincesi oldugu icin, divan sairleri de tevhidlerinde, Allah’m
yaraticilik giiciinii merkeze alarak- alemin hidis olduguna deginirler,

Hudfs delili, ister istemez zaman problemini karsimiza ¢ikarmaktadur.
Eger kéinat sonradan yaratilmigsa, zamanin da bir baglangici olmasi gerekir.
Hadis varliklar zincirinin geriye doniik olarak sonsuza gitmesi olanaksizdir.
Eger zaman sonsuza degin geriye gitseydi, bugiin icinde bulundugumuz anin
olmamasi gerekirdi. Her olayin bir 6ncesinde, farkli bir olayin gerceklestigi
diistiniildiigiinde, olaylar zinciri uzayip gider. Hicbir zaman bu zinciri tamam-
layip hakikaten var olan bir sonsuz olugturamadigimiz gibi i¢inde bulundugu-
muz zamana da ula§amay1z Bu nedenle hudis delili, gergek sonsuzun varligmi
kabul etmez.4! Sonsuzluk yalmizca Allah’a mahsustur. Islam kelameilan,
Aristo gibi filozoflarn, kiintin Tann ile birlikte hep var oldugu (kadem-i alem)
fikrini reddederler. Bu diigiince Nabi’nin ezel ve ebed kavramlarim sorguladig
asagdaki beyitte goriilmektedir: | '

Ezel ser-nokta-i devr-i haydt-1 asldir k’eyler
Ebedden imtind *-i infikdk-i ‘aynina imd - (Nabi)4?

Kimya ile ilgili ¢caligmalar, bazi maddelerin yok olmaya yiiz tuttugunu
gostermektedir. Bu yok olma siireci bazi maddelerde zh bazilaninda ise yavag
bir bigimde olmaktadir. O halde madde ebedt (gelecege dogru sonsuz) degildir.
Ebedi olmayan bir varlik ezelf (ge¢cmise dogru sonsuz) de olamaz. Bu durumda

41  Aydn, a.g.e., 38.
42  Nabi Divan, 4.
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maddenin bir baslangici olmas1 gerekir43. Iste kainatin baglama noktasi, yani
"ser nokta-i devr-i hayat" ezelde olmusgtur: Nabi de hudds delilinin zamanla il-
gili verilerini, yukaridaki beyitte ele almaktadir. Sair ezel kavramm, "yagsamin
basladigi nokta" olarak aciklarken; ebed kavramim ise ezel kavramiyla paralel
olarak anlatmaya ¢ahigir. Allah, varliklart bu ezel noktasinda yaratmistir ki bu-
nunla varliklarin bu noktadan aynlmalarim olanaksiz kilar. Kéinat, bir kaynak-
tan figkirmigtir, kdinat: bu kaynaktan ayn diisiinmek imkénsizdir. Varligin
olabilmesi, ancak onun ezeldeki bu noktadan gelmesine baglidir. Allah ebedi
oldugiu icin kaynaktan ayrilma (infikdk-1 ‘ayn) olanaksizdir. Goriildiigii tizere
sair hudds delilini, ebed ile ezel kavramlarmi soyut ve girift bir bicimde agikla-
yarak dile getirmistir. Beyti ortalama okuyucunun anlamasi oldukga zordur.
Beyte genel olarak baktigimizda sairin soyut diigiinceleri ve kavramlar so-
mutlagtramadigin, edebi eserin gerektirdigi fesahate, anlagilirliga sahip ol-
madigim gormekteyiz. Nébi, beyitte kavram tahliline yonelmistir. Sairin bu
egilimini, hudfs delilinin soyut bir ispat yontemi olmasina baglayabiliriz. Bu-
nunla birlikte Nabi, agsagidaki beyitte hudis dehhm cok daha estenk bir
blglmde dile getmr

Idup vaz ‘-1 kalem evrdk-1 hikmet-hdne-i sun‘a o
Cekiip miisvedde-i gaybr beydza eylemis imld (Nabi)+

‘Yukanida yer alan beyitte sun‘ ve gayb sozciikleri, bizi dolayh olarak
hudiis deliline gétiirmektedir Gayb sﬁzciigﬁ goriinmeyeni, bilinmeyeni ifade
eder. Sun‘ s6zciigii ise "yapma, yapig" anlamina geldigi gibi "tesir" ‘anlamina
da gelir ki Allah’in Alem lizerindeki tasarrufuna igaret etmektedir. Beyit serbest
bir ¢eviriyle "(Yaratma) sanatiéun hikmetlerinin yan51d1g1 sayfalara kalemini
koyup, bilinmeyenler (gayb) n/msveddesuu temize ¢ekmis" biciminde giiniimiiz
Tiirkgesine aktarilabilir. Beyitte kisaca Allah’in yaratcilif (sun‘) ile, Alemi
sekillendirdigi belirtilmektedir. Ancak gair, Allah’m yaratictlik giiciinii kaleme
benzetirken, alemi de -kitap \imajindan yararlanarak- sanatin hikmetlerinin
yansidig1 kitap yapraklanina bengzetmistir. Bu kitap yapraklan hikmetlerle dolu
bir sanat eseridir. Nasil ki her sanat eseri son halini almadan 6nce miisveddesi
yazilirsa, kdinat da Allah’in bilinmeyen aleminde miisvedde halinde haz;r.lan—
mig ve goriinen dleme aktarilmigtir. Burada hudis delili bakimindan 6nemli

43  Topalogly, a.g.e., 175.
44  Nabi Divam, 1.
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olan nokta, miisvedde ile eser (sun‘)in dncelik-sonralik durumudur. Yani yok-
luk miisveddesi, varlik eseri haline gelmektedir. Yukarida belirttigimiz kitap
imajiyla birlikte, kullanilan kelimelerin tenastip iligkisi icerisinde biitiinlik arz
etmesi beytin estetik acidan degerini ortaya koyar. Sair, hudis delilini dolayli
bir anlatimla, siirin estetik diinyasina bagariyla aktarmistir. Bu beytin bir
benzerini -"yazild: 4lem-i gaybinda" ifadesiyle- Fasthi’nin tevhid kasidesinde
de goriiriiz:

Dahi konmamug iken asiydn-1 hike murg-1 cn
Yazildi dlem-i gaybinda rizkin bahs eder hald (Fasthi)4>

Yukanida yer verdigimiz her iki 6rnekte de hudils delilinin dolayl: olarak
anlatildigim belirtmek gerekir. Daha once belirttigimiz iizere siirin estetik
diinyasi, agir felsefl konularin tartigilacag: bir zemin degildir. Bu nedenledir ki
sairler, felsefe ve kelamin konularina estetik bir hiiviyet kazandirmay: hedefle-
dikleri icin bu konularin vardiklar: sonuglari ele almay: yeglemislerdir. Bunun
bir 6rnegini agagida yer alan beyitte gbrmekteyiz. Nabi, soyut kavramlara da-
yanan beytinde dahi, &lemin ve onun i¢indeki nesnelerin mahiyeti iizerine
diigtincelerini, benzetmeye dayali ve dolayl: bir anlatimla verir ki siir alemine
yakigan da budur:

Der-i ‘ilminde miista‘mel-sithan mahiyyet-i dlem
Reh-i fazlinda péagide-giiher hisiyyet-i esyd (Nabi)46

Nabi yukaridaki beytinde "adlemin esasinin, Allah’in ilmi dahilinde
onceden s6ylenmis (eski) sozler, esyamn 6zelliginin ise onun erdemi yolunda
sacilan inciler" oldugunu s6yleyerek yoklugun, Allah’in bilgisi dahilinde,
varlik halini aldigini belirtir. Bunun i¢in kullamilan kelimeler oldukca ilginctir.
Burada da bir 8nceki beyitte oldugu gibi sdzciikler 6ncelik-sonralik bakimindan
ele alinip dolayh olarak alemin hudiisuna igaret edilmistir. Bunun bir benzerini
Seyhi’nin tevhidinde de gbrmekteyiz:

45  Halilk Gﬁ]e;glp, Fasthi Divant (inceleme-Metin), Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi,
Cukurova Universitesi, 2001, s. 104.

46  Nabi Divam, 3.
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Aceb ne evvel olur k’anda miinderic @bad
Zihi ne ahir olur k’anda miistemir dzal (Seyhi)47

"Onun icerdigi ebedlerden daha 6nce ne olabilir? (olamaz), Onda uzayip
giden ezellerden daha sonra ne olabilir? (olamaz)" biciminde giiniimiiz Tiirkce-
sine aktarabilecegimiz yukaridaki beyitte, hudis delilinin zamanla ilgili yoniinii
bulmaktayiz. Seyhi, -Allah’t merkez alarak- varlifi, Allah’la oncelik ve
sonralik bakimindan kiyaslamaktadir. Bdylece sair, ezel ve ebed kavramlarim
sorgulayarak, Islam kelaminda yaygin olarak kabul géren ve "alemin kadim
olmadif: yani hadislerin sonsuz olamayacag1"4® goriigiinii temel alarak, za-
mamnin ileriye ve geriye d6niik sonsuz olamayacagini belirtir.

Yukarida yer verilen 6rneklerde goriildiigii lizere sairler, dofrudan
dogruya hudiis delilini konu edinmemektedirler. Buna ne siirin estetik diinyasi
izin verir ne de sanat¢inin kendisi. Burada dnemle iizerinde durulmasi gereken
konu, sanat¢inin diigiince yapisim besleyen felsefi alt yapinin ve onun siirini
bicimlendiren diisiince zemininin tespit edilmesidir. Sanat¢: eserini viicuda geti-
ritken felsefi ve kelami delillerin sayfalar dolusu teorileri yerine, onlardan
edindigi intibalarn ve cikarimlar1 malzeme olarak kullamir. Aks? halde sa-
natcimn diizyaziya yonelmesi gerekecektir. Zaten hudis delilinin zor anlagilan
soyut yapist, Islam diistiniirleri tarafindan da elestirilmis ve gayesi Allah’1 ispat
etmek olan bir delilin herkes tarafindan anlagilmas: gerektigi belirtilmistir. Bu
nedenle divan sairleri, hudis delili ile ilgili olarak, bilhassa Kuran-1 Kerim
ayetlerine dayanan delilleri tercih ederler. Bununla birlikte tevhidlerde dogrudan
dogruya hudiis teriminin kullamld1g1 beyitlere de rastlamak miimkiindiir.#%
Gelibolulu Ali de alemin hadis olmasindan haberdar olmayanlarin, onun hicbir
zaman yok olmayacagim sandiklarini belirtir. Oysa dlemin hudfisu, diger bir
deyisle sonradan olmasi, Z‘:nun sonlu olmasm gerektirir. Daha 6nce be-
lirttigimiz tizere her sonradan olan yok olmaya mahkumdur:

47  Seyhi Divani, haz. Mustafa {sen, Cemal Kurnaz; Akcag, Ankara, 1990, s. 31.

48  bk. Topaloglu, a.g.e., 88.

49  Siinbiilzdde Vehbi Divam, haz. Siireyya Ali Beyzadeogu, Sule Yay., Istanbul, 2000,
s.2 de yer alan miinécatta bunun bir 6rnegini gorebiliriz:
Cihant var idiip ketm-i ‘ademden
Huds itdiirdiin dséar-1 kidemden (Siinbiilzide Vehbi)
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Cii gordiim anlar: gdfil hudiis-1 ‘dlemden
Sanurlar olmaya ol ‘Gleme zevéliifend  (Gelibolulu Alf)50

Alemin hadis olusu, onun icindeki varliklarin da sonradan olmasi ge-
rektirir. Kuran-1 Kerim’de konuyla ilgili pek cok ayet bulunmaktadir. Divan
sairleri de hudds delilinin vardig1 sonradan olma (yaratilma) sonucunu, genel-
likle Kuran-1 Kerim ayetlerinden yararlanarak, farkli bicimlerde dile getirir.
Sairler birikim ve yetenekleri Olgiisiinde varlik-yokluk, zaman vb. soyut kav-
ramlari sorgulayabildikleri gibi, Allah’in yaraticilif1 ve yarattiklar: tizerine
diigtinerek de yarat1¢1 giic fikrine ulagirlar. Bu tip beyitlerin kullandig1 delil-
lerde goriinenden gériinmeyene, somuttan soyuta dogru yonelis gézlemlenir.
Bu delillerin baginda "insan" gelmektedir. Ancak, bu delilleri "géye ve nizim
delili" ad1 altinda inceleyecegiz. Zira, daha Once belirttigimiz {izere hudis deli-
linin Divan giirine yansimalari daha ¢ok onun vardig1 "kainatin yaratilmus ol-
mast" sonucuyla ilgili oldugundan dolay: farkli isbat-1 vacib delilleri bir beyitte
bir arada bulunabilir. Kaldi ki isbat-1 vicib delillerinin bizzat kendileri birbirle-
rini tamamlar mahiyette oldugu icin kimi Islam diigtintirleri bu delilleri bir arada
degerlendirir. Ornegin, imkan delili i¢in verdigimiz agagidaki iki beyit, yokluk-
varlik kavramlarim sorgulamasi nedeniyle hudds deliline de 6rnek tegkil eder:

Zihi Vacib ki etmis miimkinin icddint icab
Kemil-i rahmetinden eylemis ma‘diim iken ihya (Nabi)3!

Miikevvendta hudiis ol kadimdendir kim
Kem#l-i zatina miimkiin degil kabil-i fend (Fuziili)>2

Kiinétin sonradan oldugu ve yoktan var edildigine dair beyitler, dncelik-
sonralik hususiyeti dolayisiyla, hudiis delili kapsaminda degerlendirilebilir.
Varhigin yokluktan yaranlmasindaki tevhidlerde en sik dile getirilen dugunce~
lerdendir. Kelam felsefesinden kaynaklanan bu diistinceyi, Gelibolulu Ali*nin
agagidaki beytinde yer alan "iki harf (kiin:ol) ile yoktan var etti" 1fadesmden
agikca gorebiliriz:

50 1. Hakki Al.(.soyak, Gelibolulu Ali ve Divanuun Tenkitli Memi, Basilmamis Doktora
Tezi, Gazi Unviversitesi, 1999, s. 43.

51  Nabi Divami, 2.
52  Fuzuli Divani, 26.
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Sipds u hamd-i la-yuhsa ki ola yekia-y: bi-hemté
Iki harf ile yokdan var idiip kild: bizi peyda
(Gelibolulu Ali)53

Hudis deliline dogrudan ya da dolayli olarak drnek tegkil edebilecek be-
yitleri cogaltmak miimkiindiir. R&mf de dort unsurun kiin emrine mazhar ol-
mastyla ciizlerin cevherlerinin, yokluktan birlesik (miirekkeb) varliklarn
olugturduguna ifade eder:

Cihdr-riiksi-i ‘andsir olinca mazhar-1 kiin
Miirekkeb oldr ‘ademden cevéhir-i eczd - (Rami)>4

2.3.1lk Sebep veya ilk Illet Delili (Nefy-i Teselsiil)

Kisaca ilk sebep olarak adlandirabilecegimiz bu delili, -miistakil olarak-
ilkin {slam filozoflar: kullanmmstir. Bu delil 6zellikle felsefede Aristo’dan sonra
"muallim-i sdni" kabul edilen Farabi’de actk¢a goriilmektedir. Islam kelameila-
rinda ise ilk sebep delili miistakil olarak goriilmemekle birlikte, hudiis ve
imkén delilleri kapsamminda teselsiil adiyla degerlendirilir, -

Imkan ve hudis delillerinin sonucu olarak ilk sebep (ilk illet) delilinin
ele alinmasi gerekmektedir. Zira alemin hédis veya miimkiin oldugunu ispat-
ladiktan sonra, her hadisin bir muhdisi, her miimkiiniin bir miiessiri oldugu so-
nucuna vardmistir. Ancak, bu muhdisin ya da miiessirin kadim ve véacib
(varlig1 zorunlu varlik) olmas: gerekir. Aksi takdirde varlik icin gisterilen her
sebep ya da miiessir sonsuz olarak uzatilabilir. Bu nedenle ilk sebep delili
hudfis ve imkan delilleri Anglndan da Snem arz eder. 33

Islam filozoflarma gore biitiin varliklar var eden bir "ilk sebep"in olmasi
gerekir. Bu sebep ilk varh\k\tlr. Onun varlig: icin baska bir sebebe gerek yoktur.
O ezelidir, daima vardir, Onun ezeli olmas1 kendi zatindan kaynaklanir. Ilk
varligin dolayisiyla da ilk sebf?ma madde olmamas1 gerekir. Eger her maddenin
sebebi yine bagka bir madde olsaydi, ilk varlifin madde ile birlikte suret

53 Aksoyak, a.g.t., 33.
54  Rami Divani, 61.
55  Topalogly, a.g.e., 103.
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(kendine has sekil)i de olurdu. Bu durumda iki par¢adan meydana gelmis ol-
mast gerekirdi ki her parca onun varliginin nedeni olurdu.56

Varliklarin var olmasindaki sebeplerin zincirleme olarak sonsuza gitmesi
olanaksizdir. islam keldmcilar: zincirleme sebep-sonug iligkisinin ola-
naksizlifini ¢ok farkli yontemlerle agiklamislardir. Bunlardan biri matematik-
sel yontemi icermektedir: Sebepler zincirinin sonsuza kadar gittigini varsayarsak
varliklarin sayismnimn, sebeplerin sayisina oranla bir fazla olmas: gerekir. Bu da
sebep-sonug iligkisindeki dengeyi bozacaktir. Ciinkii zincirin her halkas: ken-
disinden Oncekine gore sonug, sonrakine gore ise sebeptir. Oysa ele aldifinuz
son varlik bir sonugtur. Bu durumda da sonug sayis1 sebep sayisindan bir faz-
ladir. Oysa sonsuz olarak diisiiniilen varliklarda fazlalik ve eksiklik olmamasi
gerekirdi.?7

El-Kindi disindaki tiim Islam filozoflar1 bir yandan Allah’i vécibii’l-
viiciid, ilk sebep olarak kabul etmigler diger yandan da alemin ezelf oldugu ko-
nusunda Aristo’nun fikirlerinden kendilerini siyrramamuglardir,58 Islam kelam-
cilar ise kendi fikirleriyle celisen felsefecilerin bu goriislerine siddetle karg:
cikmiglardir. Islam diisiincesinde bir hayli yer isgal eden teselsiil divan
sairlerinin eserlerine de yansimugtir. Divan gairleri ilk sebep (teselsiil) delilini,
daha cok dogadaki varliklardan yararlanarak estetik bir bicimde kullanmig-
lardir. Bunun en tipik 6rmeklerini Fuzuli’nin tevhidinde gérmekteyiz:

Sanip siikiife mebadi suniif-1 escdn
Kilard: bahs ki ¢d’iz ta‘addiid-i kudemd (Fuzali)’?

"Cigek, agaclarin simiflanimi baglangiclar sandigindan, kadim (ilk)lerin
birden ¢ok olabileceginden bahsederdi.” biciminde giiniimiiz diline ak-
tarilabilecegimiz beyitte Fuzilit0, agik bir bicimde Aristo’nun "kidem-i alem"

56 ae.,59.

57  Fuzuli, Matla'u‘l-itikad fi ma‘rifeti‘l-mebde’ ve‘l-ma‘ad, [Haz.] Muhammed B. Tavit
At-Tanci, cev: Esad Cosgan, Kemal Isik, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi, Ankara, 1962, s. 35-36. ve Bekir Topaloglu, a.g.e., 105, 106.

58 a.g.e., 65. '

59  Fuzuli Divam, 25.

60  Biiyiik bir sair Fuzulf, Marla'u‘l-itikidd fi ma‘rifeti‘l-mebde’ ve‘l-ma‘dd adh eserinde
felsefe ve keldma dair konulart ayrintili olarak incelemistir. Konuyla ilgili olarak bk.
Fuzuli, Matla’, 35-6.
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diistincesini ele almaktadir. Sair teghis yoluyla ¢icegi diisiindiirmekte ve kendi-
sinden kat kat biiyiik olan agaclar yaratihg sebebi ve kaynagi olarak gérmek-
tedir. Sair beytin alt yapisinda kiiciigiin biiyiik karsisindaki konumunu gézler
Oniine sererek estetik bir tezattan yararlanmigtir. Bu benzetme hudds delilinde
ifade ettigimiz Hz. Ibrahim’in ilk miisahedelerini hatirlatmaktadir. Insan zihni
de var olageldiginden beri var olug kaynagim hep kendisiyle kiyasladigx aza-
metli varliklarda aramigtir. Bununla birlikte ci¢egin, baglangi¢ olarak gordiigii
agaclarin cesit cesit olmasi, onu mebadi (baglangiclar) konusunda diigiinmeye
sevk etmektedir. Eger var olug kaynagi, baslangi¢, agaclarsa bu durumda ka-
dim (ilk varhik)den degil; kudema (ilk varliklar)dan s6z etmek gerekir.
Dolayistyla var olug baglangicimin birden ¢ok varliktan kaynaklanmas: gerekir.
Goriildiigli tizere Fuzili adeta filozoflan, ¢icegin agzindan konusturarak
onlanin goriiglerini dile getirmektedir. Ancak gairin keldmecilardan yana tavir
koyarak kidem-i alemi reddettigi "samp" s6zciigiiyle tartigma gotiirmez bicimde
tescil edilmektedir. Nitekim sair bir bagka beytinde ilk sebep delilini, felsefenin
"illet-i 614" ve keldmm "teselsiil” terimleriyle acikca ifade etmektedir:

Veriip teselsiile kuvvet tabiat-1 kec-i b
Olurdu néfi-i isbat-1 illet-i ila (Fuzili)s!
"Suyun carpik yaratihis: (kivrilarak akigi), zincirleme gidise giic katip ilk
sebep ispatm1 yok sayardi." biciminde sadelestirebilecegimiz beyitte yer alan
"illet-i G1&" terkibi, ilk sebep anlamina gelmektedir. Dikkat edilirse beyitte yer
alan felsefi terimlerin ne anlama geldikleri bilinmezse -dili sadelegtirilse dahi-
beytin anlagilmas: olanaksizdir. Fuziili, beytinde teselsiil ile illet-i 414’yx
aym kapsamda ele almaktadir. Sair soyut felsefi diisiincelerini, kozmozda
gordiigii somut varlifa aktarmaktadir.52 Suyun neden carpik.bir yaratiligt

61 Fuzuli Divam, 25.

62  Divan gairleri dogada gorduklen varhklann fiziki gortintimlerini diiglincelerine arag
yaparak estetik bir baglam yak amaktadiriar. Bunu yaparken de - yukanidaki 6mek de
oldugu gibi- kendi goriiglerine zitolan varhikiarla birlikte kendilerini teyit eden varhk-
lart da kullanirlar. Bunun giizel 6rneklerinden birini Fasihi’nin tevhidinde gorebiliriz:

Cemenler kaldirip barmaklarin yer yer eder ikrdr

Kemal-i sun‘-1 vahdéniyyetin da'im elif-asa (Fasihi)

Goriildiigii iizere gair, Allah’in “vahdaniyet” (birlik)ini, ¢imenin yukan: dogru uzanan
tek ve diizgiin bigcimiyle delillendirmektedir. Sairin muhayyilesi ¢imenlerin bu geklini,
Allah’in birligini ikrar etmek i¢in parmagin: yukar kaldiran bir insan gibi algilamak-
tadir.
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olabilir? Kivnilarak ve uzayarak giden suyun carpik yaratiligh olarak goriilmesi
kadar dogal (ve estetik) neden olamaz herhalde. Fuzull suyun kivrihigina baka-
rak egri tabiatl olduguna kani olmug ve bu zihnl miigahedesini, asil maksadi
olan uzayip gitme 6zelligi ile birlestirmistir. Islam diislincesine gore teselsiil
yani varli§in zincirleme sebep-sonug bigciminde sonsuza gitmesi reddedilmistir.
Ancak, carpik yaratiligh su, uzayip giderek teselsiil fikrine gii¢ katmakta, ilk
sebep ispatimin da reddedilmesine neden olmaktadir. Sair, dolayli olarak suyu
carpik yaratiligi geregi kafir saymaktadir.93

Divan siirinde felsefenin soyut kavramlarini Fuzuli kadar estetik bigimde
ifadelendirebilecek cok az sair vardir. Fuzuli, yukandaki iki- 6rnekte de
goriildiigu tizere, teselsiil, ilk sebep, kidem-i dlem gibi karmagik konulari
estetik ve sanath oldugu kadar agik ve anlagilir bir bicimde dile getirmistir.

2.4.Giye ve Nizam Delili

Insanoglunun bizzat kendisinde ve kéinattaki varliklarda gozlemledigi
diizen, onu yaratic giic fikrine yoneltmistir. Gercekten de tabiattaki diizen; ay,
glines ve gezegenlerin belirli bir diizenle devredisi, onlarin -varlik iizerinde et-
kisi olan- iistiin bir giiciin eseri olduklarini gozler dniine sermektedir.

Varliklarda goriilen bu diizen ya da kfinéttaki diizenin varhigina isaret
eden belirtiler, muayyen bir giyeye hizmet etmekte, kinittaki yasamin siirme-
sini saglamaktadir. Ne diizen ne de gaye kendi bagina ortaya ¢ikamaz. Varlik-
lar, kendi kendilerine bir diizen ve gaye secme olanagina sahip degildirler.
Cesitli varlik seviyesinde bulunan varliklarin, ne miistakil olarak ne de
tesadiifen bir araya gelmeleri, bir takim alt sistemler olugturmalarn ve sonug
olarak kainat gibi adeta organik bir biitiin olusturmalari olanaksizdir. Bu du-
rumda kéinata bu nizam ve gayeyi veren ilim, kudret, irade ve inayet sahibi bir
varhighn bulunmasi gerekir.64

Sokrat devrinden beri kullanilan giye ve nizim delili, islam diigiincesinde
en ¢ok kullamilan delillerdendir. Bunun temel sebepleri, bu delilin kolay
anlagilir ve pratik olmasimin yaninda insanin estetik duygusuna hitap etmesidir.

63  Fuziili’nin, yukaridaki beyitte kivrilarak akmas: dolayisiyla kafir saydifi suyun aymi
ozelligini su kasidesinde peygamber sevgisiyle yorumlamasi, gairin hayal giiciiniin
seviyesini gozler dniine sermektedir,

64  Aydin, 48-9.



72 Haliik GOKALP

Ilk sebep, muhdis, Vacibii’l-viiciid vb. terimler filozoflan tatmin etse de sira-
dan insanlarin dini duygularim tatmin ettigi soylenemez. Oysa giye ve nizam
delili, dinf hayat icin son derece 6nemli olan nimet, ihsan, liituf, inayet, hikmet,
adalet gibi fikirleri goz oniinde tutmaya ¢aligir.55 Kuran-1 Kerim’de en ¢ok
kullanilan delil olmasinin yam sira her kesimden insana hitap etmesi, hudiis ve
imkén delillerinde oldugu gibi felsefi izahlara ihtiyac duymamasi, malzemesini
duyular dleminden almas:1 ve kéinit1 dolduran varliklarda herkesin goriip
sezebilecegi hikmetler bulundugu icin giye ve nizdm delilinin kullanim alamm
genigletmektedir.66

Géye ve nizdm delilinin kolay anlagilir ve pratik olmas: divan sairlerinin
de bu delile yonelmesini saglanustir. Zira, daha Once de belirttigimiz iizere
siirin estetik diinyas: bunu gerektirmektedir. Bununla birlikte giye ve nizam
delilinin genis bir yelpazeye yayilan malzemesini, sanat¢ilarin kullanimina
sunmasi Onemli bir etkendir.

"Kuran’in iicte birine yakin kismini, insanin kendi nefsine, biyolojik
yapisina, yer ve goklerde olup bitenlere, tarihi olaylara bakmasini, onlar
tizerinde diisiinmesini isteyen ayetler olugturmaktadir."67 Gaye ve nizam deli-
linin, divan sairleri icin 6nemli bir 6viing vesilesi olan, hadis ve bilhassa ayet
iktibasina olanak saglamasi iizerinde durulmas: gereken konulardir. Zira, her
firsatta Kuran-1 Kerim ayetlerinden iktibas yapan divan sairleri icin, giye ve
nizdm delilinin en ¢ok kullanilan delil olmasi dogal karsilanmalidir. Giye ve
nizam delilinin bu yapisi, divan sairlerinin bu delil kapsaminda dile getirdigi
her beytin, Kuran-1 Kerim ayetleriyle iligkilendirilmesine olanak saglar.

Gaye ve nizam delili/ kaindtta ve diinyadaki varliklardan hareketle Al-
lah’in varhiina ulagir. Be? duyuya dayal: olarak gézlemlenen tiim varliklar
giye ve nizim delilinin ele aldig1 konular arasindadir. Géye ve nizdm delili,
sagladig1 genis malzeme nedeniyle, somuttan soyuta, maddeden maniya geciste
kolaylik saglayan bir ispat yontemidir. Bu nedenle divan sairleri tabiattaki tiim
canli ve cansiz varliklan, kiinatiaki giye ve nizmun birer belirtisi olarak sayar-
lar.

65 ae.,49.
66  Golciik, Siileyman Toprak, a.g.e., 134.
67 Aydin, a.ge., 51.
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"Kéainati dolduran sayisiz varligin bir sebepler ve gayeler sistemi arz
ettigi his ve miigahede ile sabittir. Hicbir sey gayesiz, abes ve boguna var edil-
memistir. Her sey bir sebeple var edildigi gibi, belli bir giyeye de yoneltilmig-
tir. Yani her varligin var oluguyla gerceklestirilmek istenen bir gaye mevcut-
tur."68 Fuzuli, tevhidinin cogu beytinde cesitli varliklan gbzlemleyerek hadise-
lerin ardindaki hikmeti arar. Doga, Allah’mn sanatim icra ettigi hikmetli eserlerle
doludur. Bu hikmetler lemini gdrmek icin giil bahgesine gidip gezmek yeterli
olacaktir:

Bisdt-1 giil-sene diin eyledim giizer ki demt |
Kilam nezdre-i dsér-1 san’at-1 Mevla (Fuziili)o?

Fuziali dogadaki varliklari miisahede ettikten sonra gorebilen icin,
“viiclid-1 her mevciid"un "delalet-i illet" kildigim belirtir. Sair, eser-miiessir
iliskisinden hareketle, diinyadaki bilgi ve kudret gerektiren eserlerin, bir iistida
muhtac olduguna karar verir: '

Bu kar-hane bir iistdddan degil hili
Gerek bu kudrete elbette kidir ii diand (Fuzali)70

Gaye ve nizdm delilinin temelinde "zithiklar" bulunmaktadir. Varliklarda-
ki giizellik-cirkinlik, kiiciikliik-biiyiikliik, deger-kiymetsizlik, sicaklik-
sogukluk, iyilik-kotiiliik gibi zitliklarin mukayesesi yoluyla kéinéttaki nizdm've
esyanin hikmeti, gayesi sorgulanir. Gaye ve nizim delili kapsamunda varlik
iizerine genel degerlendirmeler yapilabildigi gibi, insan bedeninin biyolojik
yapisi, astronomik diizen, hayvanlarin ve bitkilerin yaratilisindaki hikmet ve
diizen, zitlar arasindaki uyum vb. pek cok konu ele alinir. Eski kiiltiiriimiizde
cansiz varliklar anasir-1 erbaa lizerine temellendirilir. Sairler, zithk kavrami
lizerine diigiincelerini anasir-1 erbaa (dort unsur) olarak adlandirilan su, hava,
ateg ve topragi kullanarak dile getirmistir. Ornegin, Nazim asagidaki beytinde,
zit varliklarin Allah’in kudretiyle kangtii, uyumlu bir terkip olusturdugunu
dile getirir: - .

68  Golciik, Siileyman Toprak, a.g.e., 134-35.
69  Fuzuli Divamn, 25.
70  ay.
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Sun ‘unu izhdr edip azddda verdi imtizdc
Etdiler amizig 4b u Gteg ii bad u tiirdb (Nazim)71

Nazim’in yukandaki beyitte dort unsuru kullanmas: tesadiifi degildir.
Zira, madde alemi bu dort ana 6geden ibarettir. Atesin dogasi sicaklik, suyun
dogasi 1slaklik, havanin sogukluk, topragmki ise kuruluktur.’2 Bu dért unsur
kendi icinde zitliklan ifade eder. Bu durumda ategle hava sicaklik-sogukluk
bakimindan; su ve toprak 1slaklik-kuruluk bakimindan birbirine zittir. Bu
noktada beyitte birbiri ardinca dizilen bu unsurlar zitliklann ifadesidir.
Zathiklarin, giye ve nizdm delili kapsaminda dort unsurdan yararlanilarak an-
latilmas: Divan giirinde -bilhassa tevhidlerde- sik goriilen bir durumdur.

Varhiklardaki zitlik yalmzca dort unsur ile simirli degildir, egyanin ta-
maru miinferit olarak zithigin ifadesidir. Ozetle diyebiliriz ki Allah’mn hikmeti-
nin eseri olarak kiinatta sagladifi nizim, varhgin, hayatin tamamini kapsar.
Burada 6nemli olan, Allah’in zithktan uyum, kaostan kozmos meydana getir-
mesidir. Giye ve nizam delili, sagladig: genis malzeme nedeniyle tevhidlerde
en ¢ok kullanilan ispat yontemidir. S6z gelimi, Seyhi’nin tevhid kasidesindeki
cok sayida beyit, gdye ve nizm deliline 6rnek tegkil eder. Seyhi, kainattaki
diizene, acayipliklere ve zitliklarin uyusmasina dair cesitli degerlendirmelere
yer verdikten sonra siraladifi tiim drnekleri kesret olarak tavsif eder. Sair, stz
konusu kesretlerin tek tek sahit oldugunu sdyleyerek, biitiin bu iglerin bir
yapicinin elinden ¢iktigini belirtir:

Bu ciimle kesret ile zerre zerre séhiddiir
Ki bir diiriir bu kamu fi‘le mutlaka fa‘al (Seyht)73

Yaratict giice ulagmada en 6nemli hareket noktalarindan biri insanin biz-
zat kendisidir. Insanin \biyolojik yapist Islam diigtiniirleri kadar divan
sairlerinin de konusu olmustur. Insanin yaradiligimin bir hikmeti oldugu
diislincesini, Yunus Emre’nin siirlerinde de gorebiliriz:

Padisahun hikmeti gor neyledi
Od u su toprag u yile soyledi

71 iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, Akcag Yay., Ankara, 1995, s. 35.
72 ay.
73 Seyhi Divani, 33.
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Bismillah diyiip getiirdi topragt
Ol arada hazir old: ol dagi

Topragila suy biinyad eyledi
Ana Adem dimegi ad eyledi - (Yunus Emre)74

"Biiyiik bir kudret, ilim ve hikmet eseri olan insanin yaratihigi, onun mu-
cize olan viicut yapisi, uzuvlar ve fonksiyonlari, viicut sistemine bagh olarak
insana liitfedilen sayisiz nimetleri bildiren ayetler"”>, giye ve nizm delili kap-
saminda degerlendirilir. Insan, Kuran-i Kerim Aayetlerinde gecen veya
gecmeyen biitiin 6zellikleriyle, Allah’in varliinin bir igareti olarak Divan
siirinde yer alir. Nabf de insamn yaratiligindaki biyolojik mucize ve bunun
ardindaki hikmet karsisinda hayran kahr. Kiigliciik, degersiz bir nutfeden gok
kubbeye sigmayan ylice insanlar meydana cikar:

Zinhi Halik ki kemter nutfe-i nd-¢izden itmig
Kibab-1 bargah-1 ¢arha sigmaz kimseler peyda (Nabi)’6

Doga sagirtict hadiselere sahne olmaktadir. Bitki ve hayvanlann yagam,
ozellikleri diisiinen insanlar icin hikmetlerle doludur. Dikenlerden giiller, fidan-
lardan taze hurmalar biter. Muhibbi icin her ¢icek, her meyve Allah’in kurdugu
diizene ve hikmete igaret eder : |

Hardan giiller bitirdin nahlden hurma-y: ter
Ibret icin kullarina hikmet izhar eyledin (Muhibbi)77

Tevhid kasidelerinde insan yararina sunulan su, bitki ve madenlerin
zitliga dayah diizeni siklikla iglenir. Ahmedi de asagidaki beytinde dikenden
hurma, mermer (kaya) dan yakut ve mercan, (yagmur) damlasimndan inci,
c6lden su ciktignni belirtir:

74  Yunus Emre, Risaletii‘n-Nushiye, haz. Mustafa Tatg, Kiiltiir Bakanhg Yay., Ankara
1991, s. 27.

75  Topaloglu, a.g.e., 23.
76 Nabi Divam, 2.
77  ae, 51.
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Hardan hurma bitiirdiin hireden yakut u la‘l
Katreden gevher yaratdun sahreden db-1 ziildl (Ahmedi)78

Nabf, tezatlarin uyusmasindan olugan bu nizami hayranlikla miigahede
eder. Allah, nasil bir sanatcidir ki dut yapragi ve kotii kokulu kurt (ipek
biicedi) tan, yiice insanlarn dviinerek giydikleri atlas ve diba elbiseler yaratir:

Zihi Séni’ ki eyler berg-i tut u kirm-i bed-biidan _
Libéas-1 iftihdr-1 sehriydran atlas u diba (Nabi)79

Seyhi ise insan tiikiiriigiiniin yilam &ldiirecegi inanci iizerine inga ettigi
beytinde yilanin bedeninde (zehirle birlikte) panzehiri de tagimasi ve onca zehre
ragmen insan tiikiirtigiiniin yilam Sldiirmesi kargisinda sagkinligimi gizleye-
mez:

‘Aceb degiil mi ki ef T etinde var tirydk .
Bu kamu zehrl’ana® rik-i 4demi kastél (Seyht)8l

Uzerinde diigiiniilmesi gereken, cevaplanmas: gereken pek g¢ok soru
vardur. Yaratilis bilmecesini ¢6zmeye caligan Nevayi, hem kendisine hem de
okuyucuya sordugu sorularla c¢ikig arar. Her varlikta Allah’in cemali
yansimaktadir. Pervaneyi atese yonelten bir sebep olmalidir:

Cemdling pertevidin sem* oti ger giilsitdn irmes
Nidin pervéne ot igre éziin salar Halil-dsé (Ali §ir Nevadyt)82

Kuran-1 Kerim’de pek cok ayette83 cesitli hayvanlarin, insanlarin ya-
rarina sunuldugu belirtilit. Miimindin Suresi 21. ve 22. ayetlerde, "Davarlarda
da sizin icin elbette bir ibret vardir. Onlarm karmlarindakilerden size igiriyoruz.
Onlarda sizin icin bir gok\yarar var. Onlardan yiyorsunuz da.(21) / Hem onlar

78  Tarlan, Divan Edebiyatinda szidler, 5.
79  Nabi Divan, 2 .
80  Ali Nihat Tarlan sozciigii vezin geregi “zehrl’ana” (zehrle ana) bigiminde, Mustafa sen

ve Cemal Kurnaz ise “zehr il’ana” biciminde okumayi tercih etmigtir. (bk. Seyhi
Divamni, 33.) .

81  Tarlan, Divan Edebiyatinda Tevhidler, 18, 19.
82  Tiirk Edebiyati’'nda Tevhidler (Antoloji), 27.
83  Ormnegin Nahl Suresi 68. ve 69. ayetlerde anidaki hikmetten bahsedilir.
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iizerinde hem de gemiler iizerinde taginiyorsunuz.(22)"8 buyrulur. Iste hilkatin
her yasam seviyesindeki bu gyeyi ve hikmeti gérebilen Nabi, hakir goriilen
okiiziin dahi hizmetleri ile insan yagsaminda ne kadar énemli bir yeri oldugunu
belirtir. Magrurlann kiiciimsedigi okiiz var olmasayds, insanlar yiiklerini kendi-
leri tagimak zorunda kalacak ve ¢ok oviindiikleri serefleri yok olacakt:

Eger gav-1 hakir olmasa gerden-ddde-i hidmet
Olurdi hil-i magriirdn-1 dlem miigrif-i ifnd (Nébi)8s

Tevhidler tarandiginda hayvanlarla ve bitkilerle ilgili daha pek ¢ok beytin
oldugu goriilebilir. Bu beyitlerin pek cofunda dogadaki diizen ve varliklarin
yaratiliglarindaki gaye sorgulanmaktadir. Bununla birikte ay, giines gibi gok
cisimleri de kéinattaki diizene igaret etmektedir. Tevhidlerde stz konusu gok
cisimlerinin belirli bir nizam ile devredisleriyle ilgi ¢ok sayida 6rnek bulunmak-
tadir. Bu husus Kuran-i1 Kerim’de acik bir bicimde dile getirilmigtir: "Gérme-
din mi, Allah geceyi giindiiziin i¢ine sokuyor. Giinesi ve ay1 bir emre boyun
egdirmis. Hepsi belirlenmis bir siireye dogru akip gidiyor. Kuskusuz, Allah,
yapmakta olduklarmizdan haberdardir."86 Felek, Allah’in hiikmii ile durmadan
dénerken; ay, O’nun emriyle bazen hilal bazen de bedir halini alir. Hic sliphesiz
bu nizdm, Allah’in eseridir: | |

Hiikmiin-ile mihri eylersin felekde bi-kardr |
Emriin ile mahi idersin géh bedr ii geh hildl (Cem Sultan)37
Allah’in emriyle dogan giines, giinii aydinlatmug; yildizlarla siislii gece
karanlik olmugtur:
Rizi riigen eyledin emrinle giin etdi tulii'
Geceyi enciimler ile zeyn edip tér eyledin (Muhibbi)88

Kuran-i1 Kerim’de Furkan Suresi 62. ayette "Geceyle giindiizii, ogiit al-
mak isteyenlerle siikretmek isteyenler icin, birbirini izler hale getiren O’dur."8%

84  Kuran-1 Kerim Meali (Tiirkce Ceviri), 312.

85  Nabi Divam, 8.

86  Kuran-i Kerim Meali (Tiirkge Ceviri), 376.

87  Cem Sultan Divani, haz. 1. Halil Ersoylu, TDK, Ankara, 1989, s. 3.
88  Tiirk Edebiyatinda Tevhidler (Antoloji), 51.

89  Kuran-t Kerim Meali (Tiirkce Ceviri), 332.
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ve Enbiyd Suresi 33. ayette "O’dur ki, geceyi, giindiizii, giinesi ve ay: yaratti.
Her biri bir yoriingede yiizmektedirler."90 buyrulmugtur. {ste bu nizimum idra-
kinde olan N#bi, gece ve giindiiziin gidis gelisindeki gecikmenin kéinatin
diizenini bozacagim ifade eder: '

Eger leyl ii nehdr dmed-sudinda gecse mikdann
Hayat-1 ké'indita fasidar eylerdi istild (Nabi)?!
Kuran-1 Kerim’de Niir Siiresi 44. dyette "Allah, gece ile giindiizii evirip
ceviriyor. Gozleri olanlar icin bunda elbette bir ibret vardir."92 buyrulur. Ah-
medi de Allah’n, yer ve gogii diizenleyip, aydinligi ve karanlig: gosterdigini;
gece, giindiiz, ay ve yil nizam altina aldifim belirtir:

Yir ii gokii diiziip itdiin niir ile zulmet aydn v
Diin ii giinii nazm idiip rdst kildun mah i sél (Ahmedi)?3

3. Degerlendirme ve Sonug

Hicbir toplum muayyen bir diinya goriisiinden yoksun degildir. Her top-
lumun hayatim: sekillendiren diinya goriisii oldugn gibi, toplumu olusturan bi-
rey ya da bireylerin de ortak veya farkli hayat anlayislari olabilir. Ummet
caginda Osmanli toplumunun birey ve toplum hayatin gekillendiren diigiince
ve inang ise Islam dini ile felsefesidir. |

Islam felsefesi, genis anlamiyla, Eflatun, Aristo gibi Yunan filozoflarin:
takip eden ya da Yunan diisiincesinden etkiler tasiyan El-Kindi, Farabi, Ibni
Sina gibi filozoflardla; Kuran-1 Kerim’i ve seridt temel alan Maturidi gibi kelam
alimlerini kapsamaktadir. Tasavvuf ismiyle miisemma diiglincenin temsilcisi
olan Ibni Arabi, Aziziiddin Nesefi gibi disiiniirler de Islam felsefesi kap-
saminda degerlendirilebilir. Islam toplumlarina yon veren ve birbirleriyle cesitli
acilardan benzerlik ve farkliliklar bulunan stz konusu ii¢ diisiince icinde tasav-
vuf, yiizyillar icinde etkisi en.\fazla hissedilen felsefi anlayig olmustur. Bu du-
rum Osmanli toplumu ve edip}eri icin de gecerlidir. Dinf icerikli siirler ince-

90 a.e., 297.

91  Nabi Divam, 7.

92  Kuran-i Kerim Meali (Tiirkge Ceviri), 324.
93  Tarlan, Divan Edebiyatinda Tevhidler, 5.
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lendiginde tasavvuf diigtincesinin hemen her giirde hakimiyeti rahatlikla miisa-
hede edilebilir. Bu nedenle Divan giiri aragtirmalarinda felsefe-edebiyat iligkisi,
genellikle tasavvuf acisindan degerlendirilmigtir. Oysa tevhid, miinact vb. dini
icerikli manzumelerde tasavvuf diisiincesiyle birlikte, kaynagini Yunan filozof-
larina kadar gotiirebilecegimiz felsefl diiglincenin etkileri de bulunmaktadir. S6z
konusu filozoflar, varlik kavramini sorgularken kimi zaman madde ile Allah’in
baslangictan beri var oldugu (kidem-i 4lem) gibi Islam ile geligen diisiincelerin
etkisinde kalmakla birlikte, Islam diigiincesinin geligiminde az ya da ¢ok etkili
olmuglardir. Bununla birlikte goriiglerini, Kuran-i1 Kerim’le temellendirmeye
gayret eden ve "ilm-i tevhid" adiyla amilan kelam diisiincesi de Osmanli diisiin-
cesini ve edebiyatini tasavvuftan sonra en fazla etkileyen anlayig olmustur.

~ 7 Osmanl diisiincesi aragtirmalarinda konuyla ilgili mensur-dini eserler ka-

dar, tevhid gibi manzum-edebi eserler de 6nemli-kaynaklardir. Bu maksatla
tevhid kasideleri incelendiginde tasavvufla birlikte Islam diisiincesini sekillendi-
ren diger felsefi yaklagimlarin da manzumelerdeki etkisi goriiliir. Allah’in var-
11g1 ve birligini konu edinen tevhidlerde s6z konusu felsefl ve kelami goriisler,
sairler i¢in oldukca genis edebi malzeme sunmakla birlikte, sairlerin varlifa ba-
kis acisim da etkilemistir. Divan sairleri bilhassa, Islam felsefesi ve kelammnin
Allah’in varhig: ve birligi tizerine ileri siirdiikleri ispat yontemlerini ve delilleri
siirlerinde dile getirmiglerdir. "Isbat-1 vacib" terkibiyle terimlesen bu ispat
yontemi, ileri siiriilen delillere gore cesitlenmigtir. S6z konusu deliller iki ana
baglik altinda toplanir. Allah’in varli: ve birligi, kinattan yola cikilarak ispat-
lanirsa kozmolojik deliller ailesi kapsaminda; varlik, miikkemmel varlik olan
Allah’tan yola c¢ikilarak, ispatlanirsa ontolojik delil kapsaminda degerlendirilir.

Gaye ve nizam delili basta olmak iizere, hemen her delili, bir arada ya da
miistakil olarak tevhidlerde bulmak miimkiindiir. Ancak, ontolojik delil tama-
men soyut olmas: ve kavram tahliline dayali olmasi nedeniyle tevhidlerde nadi-
ren ele alimir. Ayrica imkén, hudds, ilk sebep gibi kozmolojik deliller de felseft
terimlere dayal1 soyut yapilarn ve zor anlagilir olmalan nedeniyle tevhidlerde
nispeten daha az kullanilmigtir. Divan siirinde -bilhassa tevhidlerde- kozmolo-
jik deliller, en ¢ok kullanilan ispat yontemi olarak dikkat ¢ceker. Kozmolojik
deliller ailesinde ise giye ve nizm delilinin 6nemli bir yeri vardir. Kiinattaki
gye ve nizimu tiim varlik seviyelerinde ele alan gye ve nizam delilinin, kolay
anlagilir olmass; kéinéttaki -6zellikle tabiattaki- titm varliklar: edebi malzeme
olarak sgairlerin kullanimina sunmasi ve her seyden onemlisi Kurdn-1 Kerim
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kaynakli olmasi nedeniyle mealen veya dogrudan ayet iktibaslarina imkén ver-
mesi, onun en fazla tercih edilen isbat-1 vacib delili olmasim saglar. Oyle ki
bazi tevhid kasidelerinin tamamina yakinunin, giye ve nizm delilinin sagladig:
edebl malzeme ve bakis acisiyla yazildigim1 ve c¢ok sayida ayet iktibési
icerdigini soyleyebiliriz.

Isbat-1 Vacib delilleri, tevhidlerin felsefi cephesinin yalmizca bir yonii ol-
masina ragmen, -yazimuzda yer verdifimiz 6rnek beyitlerde goriildiigii tizere-
divan sairlerine oldukca genis malzeme sunmugtur. Derin tefekkiir ve dini-fel-

-sefl bilgi birikimi gerektiren s6z konusu delilleri, edebi sahada kullanmak ol-
dukc¢a miigkiildiir. Sairler hayal giicleri, birikimleri ve felsefi diisiinme yetenek-
leri olciisiinde bagar: saglarlar. Sairler ele aldiklar1 konuda okuyucuyu -her
seyden Onemlisi kendilerini- ikna etmek zorundadirlar. S6z konusu olan
"isbat-1 Vacib" gibi felsefl bir konu olunca sairlerin isi daha da zorlagmaktadir.
Zaten, divan sairleri de kigisel bilgi birikimleri ve yetenekleri ol¢iistinde isbat-1
Vicib delillerine siirlerinde yer vermiglerdir. Tevhid yazan divan sairleri icinde,
Fuzdli ve Nabi’nin 6zel bir yeri vardir. Sz konusu sairlerin manzumelerinde
isbat-1 Vécib delillerinin hemen hepsinin, oldukca estetik ve anlagilir bi¢cimde
kullanildigimi goriiriiz.

Tevhid kasideleriyle ﬂgih diger bir husus da okuyucusundan belirli dini-
felsefi birikim beklemesidir. Isbat-1 Vacib delilleri, "miimkiin", "vécib", ‘hu-
dis", "teselsiil", "illet-i uld" gibi terimlerin is1ginda agiklandid: icin tevhidlerde
bu terimlere siklikla yer verilmistir, Beyitlerde gecen felsefi terimler ve diigiin-
celer, sozlitk anlamlariyla okuyucu icin fazla bir anlam ifade etmemektedir. S6z
konusu terimlerin okuyucu tarafmdan da bilinmesi gerekmektedir. Genel olarak
tevhid kasideleri, dillerinin agdah olmasinin yam sira iceriklerinin de agirlig
nedeniyle yazildiklart donemde dahi ortalama okuyucu 1g1n sorun tegkil
edebilir.

Tevhid kasideleri, Osmanli diisiincesinin ve felsefe-edebiyat iligkisinin
sinirlarinin belirlenmesinde 6nemli kiiltiir malzemeleridir. Bu maksatla, tevhid
kasidelerine dair yapmg oldugumuz bu aragtirmada felsefe-edebiyat iligkisinin
bugiin oldugu kadar, diin de etkili ve yaygin oldugu anlasilmstir. Farkl: yiiz-
yillardan ve gairlerden sectifimiz drnek beyitlerde goriildiigii iizere isbat-1 Vacib
konusu 6nemini yitirmemis, her cagda siirin konusu olmay: stirdiirmiistiir.
"isbat-1 Vacib" delilleri, Divan edebiyatinda felsefe-edebiyat iliskisinin yalnizca
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bir yoniidiir. Tevhid kasideleri incelendikce felsefe ve keldmin, -gairlere edebi
malzeme saglamasi ve sairlerin diinya goriislerini sekillendirmesi bakimindan-
Divan siirine yansimalan daha genis bir yelpazede goriilecektir.
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