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Abstract® Ibn Kannan lived in Sélihiyya, one of the cultural centers of 18th century
Ottoman Damascus. By teaching in a madrasa there and by maintaining the sheikh-
dom of Khalwatiyya in a mosque, he has performed the practices of alim and sifi

identities shaped according to his own traditions throughout history. It is notewor-
thy that he used a self-narrative style in his chronicle titled al-Hawadith al-yawmiyya

min-tarikh ahada ‘ashara wa alf wa miyya, which also shows that he belonged to these

traditional identities. In addition to his determinations and comments about the de-
velopments that he narrated in his chronicle, his narrations in this self-narrative style

suggest that he was interacting with the traditions in question based on the conditions

of the time and place where he lived. In addition to these two identity areas, being
Damascene, which was shaped by adopting the climate, flora and architectural pres-
ence of the city where he lived, was another area of belonging of Ibn Kennan. The

sheikhdom of Khalwatiyya was a duty that he inherited from his father at a young

age. The information he gave in Yamiyya about the order of which he was the sheikh

and the members of this order is important in terms of exemplifying how sufi life

was lived in Damascus in the 18th century. The narratives about his teaching career,
which he started in a late period of his life, both reveal his struggle to maintain this

profession and provide information about the functioning of the educational system

in Damascus.
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IBN KENNAN’IN YEVMIYYE'SINDE BEN-ANLATISI VE KIMLIK

Girig

18. yiizyillda, Osmanlilara bagli Arap vilayetlerinden Sam'da yasamis olan
Muhammed Ibn Kennin (6. 1740), buranin énemli kiiltiir merkezlerinden
Salihiye'de bir medresede ders verdi, ayni zamanda edip ve tarih¢iydi. Eldeki ¢a-
lismaya biiyiik 6lgiide kaynaklik eden “Havddis el-Yevmiyye min Tarih [hda Agsere
ve Elf ve Mie™ isimli tarih-giinliik mahiyetindeki vekayinimesinden bagka tarih,
edebiyat, tasavvuf ve fikih alanlarinda eserler yazdi. Ayrica Osmanli toplumunda
oldukga yaygin bir tarikat olan Halvetiye Tarikatinin seyhligini yapti. Onun sahip
oldugu alim ve stfi kimlikleri, aslinda gegmis ile simdi arasinda her biri ayr1 bir
diyalog kanali olan gelenekleri tanimliyordu.? Bu gelenekler, 11. yiizyildan itiba-
ren olgunlasip birbirleriyle diyaloga girerek, Islamilesmis medeniyetin kiiltiirel
birikimini olusturmus olan geleneklerdi.> Ibn Kennan'in bu geleneklere mensu-
biyeti, yasantisinda bagkaca etkenlerin yani sira bunlarin verdigi bilingle olaylar:
degerlendirip hareket etmesini sagliyordu. Eserlerini verirken ya da miiderrislik
yaparken muhtemelen ekonomik veya statii temelli beklentilere sahipti.* Bunun-
la birlikte mensup oldugu geleneklerin kendi zamaninda yeniden insasinda aldigs
roliin en az bu beklentiler kadar etkili oldugunu sdylemek gerekir.

Dinin ve genel olarak dinin toplumsal olanla etkilesimi sonucunda ortaya
¢ikan gelenegin, Ibn Kennan'in yasadigi modern dncesi dsnemde, toplumsal ha-
yatn baglica belirleyicileri olarak anlagilabilecekleri, bu baglamda modern 6ncesi
din ve gelenek algist ile modern dénemdeki alginin farkli oldugu tizerinde du-
rulmustur.’ Talal Asad’a gore din, toplumun, kiiltiirel hayatini, ekonomik, sosyal,
hukuki muamelatn: diizenlemede, gegmisten devsirilen ve gelecekte ne sekilde

1 Muhammed Ibn Kennin es-Salihi, Yevmiyyat Samiyye: ve huve, er-taribuwl-musemma bi’l-
havadisi’l-yevmiyye min taribi ehade ‘asera ve lef ve mie, nsr. Ekrem Hasan ‘Ulebi, c. I-1I
(Sam: Daru’t-Tabba' li't-Tiba‘a ve’'n-Nesr ve't-Tevzi‘, 1994). (Bundan sonra Yevmiyye).

2 M. Kasim Zaman, Cagdas Diinyada Ulema, Degisimin Mubafizlar:, cev. Muhammed Ha-
bib Sagmali (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), s. 24-25.

3 Marshall G. S. Hodgson, Islam’in Seriiveni: Orta Dénemlerde Islam’in Yayilist, gev. Berkay
Ersoz, c. II (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2017), s. 181-237.

4 Dana Sajdi, “Peripheral Visions: The Worlds and Worldviews of Commoner Chroniclers in
the 18th Century Ottoman Levant” (doktora tezi), Columbia University, 2002, s. 90-112.

5 Din ve gelenege dair modern alginin elegtirel bir degerlendirmesi i¢in Talal Asad’in su iki
makalesine bakilabilir: Talal Asad, “Dinin Antropolojik Bir Kategori olarak Insas1,” Dinin
Soykiitiikleri Hiristiyanlikta ve Islamda Iktidarin Nedenleri ve Disiplin, gev. Ayet Aram Tekin
(Istanbul: Metis Yayinlari, 2014), s. 41-72. Talal Asad, “The Idea of an Anthropology of
Islam,” Qui Parle, 17/2 (2009), s. 1-30.
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uygulanacaklari simdiyle kurulan etkilesimle belirlenen, kendi i¢lerinde yapilan
tartismalarla varligini siirdiiren gelenekler biitiinii olarak anlagilabilir.® Miisliiman
toplumlarda tarih boyunca gelismis olan s6z konusu geleneklerden her biri, bir-
birine benzer sekilde kendi icinde diyalektik bir siirecin takip edildigi ayr1 alanlar
olarak degerlendirilebilir.” Yemiyye'deki, stfi pratikler ve Samdaki stifi hayat hak-
kindaki aktarimlariyla Ibn Kennin da, zamaninda stfilik iizerine yapilan tartis-
malara kendi {islubunca katilmustir. Ilmiyenin Osmanli Sam’inda, devletin iktidar
anlayisina bagli olarak teskilatlanmasi ve Ibn Kennan'in, bu teskilatlanma icindeki
yeriyle ilgili anlattklar: ise tedris geleneginin nasil stirdiirtildigti hakkinda fikir
vermektedir. Bu degerlendirmeler 1s1ginda dini-entelektiiel geleneklerin aktaricist
olarak alimligin yan sira sfilik, Ibn Kennin'in birbirini dislamayan kimlik alan-
lar1 olarak ortaya ¢tkmaktadir.

18. yiizyil Osmanli Sam’inda kimlik alanlari konusu, Ibn Kennan ve cagdaslart
hakkindaki bir ¢alismada Steve Tamari tarafindan ele alinmistir.® Tamari, 18. yiiz-
yil Sam’inda aslinda hepsi de ulemadan olan muhaddis Ismail el-Acltini (6. 1748),°
Muhammed Halil el-Muradi (6. 1791) ve Ibn Kennin'in yazmis olduklar: eserle-
rinde ortaya koyduklar1 ydntemlerin ve yapmus olduklar: se¢imlerin, birbirini digla-
mayan {i¢ kimlik alaniyla tanimlanabileceginden bahsetmistir. Bunlar, Osmanlilarin
hakim oldugu dénemin zaman ve mekan sinirlarini asan Islam alimligi, Osmanli
iktidart ile tanimlanan imparatorluk uyrugu olmak ve Sam’in yasam kaliplarina
gore belirlenen Samli olmak alanlaridir. Tamari bunlar arasinda sadece Samliligin
Ibn Kennén'in eserlerindeki iislup ve tercihlerini belirledigini 6ne siirmiistiir.'® An-
cak uzun yillar miiderrislik yapmis olmasi, Samli diger ulema ailelerinde yapildigt
gibi medresede elde ettigi mansibr ogullarina intikal ettirmeyi bagarmis olmasi'!
ve Muhammed Halil el-Muradi’nin (6. 1792) biyografi kitabinda ulemadan biri

6 Asad, “Anthropology of Islam,” s. 20.

7 Zaman, Cagdas Diinyada Ulema, s. 24-25.

8 Steve Tamari, “Biography, Autobiography and Identity in Early Modern Damascus,” Auzo/
biography and the Construction of Identity and Community in the Middle East, ed. Mary Ann
Fay (New York: Palgrave, 2001), s. 37-50.

9 el-Acltni, déneminde Samda hadis otoritesi sayilan bir alimdir. Diger eserlerinin yani
stra biiyiitk muhaddis Imam Buhari'nin (6. 870) el-Cami'is-sabih isimli meshur eserine
el-Feyzii'l-cari ismiyle yazdig1 yarim kalmis bir serhi vardir. Bkz. Ali Yardim, “Aclni, Ismail
b. Muhammed,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1988, 1, s. 327-328.

10 Tamari, “Biography, Autobiography and Identity,” s. 46-47.

11 Dana Sajdi, “Ibn Kannan”, Historians of the Ottoman Empire; (https://ottomanhistorians.uc-
hicago.edu/en/historian/ibn-kannan; Erisim 16 Ocak 2023/ Accessed in January 16, 2023)

79



IBN KENNAN’IN YEVMIYYE'SINDE BEN-ANLATISI VE KIMLIK

olarak tanimlanmasi'? gibi veriler, Ibn Kennan'in sadece Samli olarak degil alim
olarak da tanimlanabilecek bir kimlige sahip oldugunu séylemek icin yeterli gorii-
lebilir. Sam’in ulemast, ilmiyesi ve kendi miiderrisligi hakkindaki birinci agizdan
aktarimlari, bu iddiay: destekleyen diger verilerdir. Ayrica Halveti seyhligi bu kim-
lik alanlarindan bir digeri olarak degerlendirilebilir. Bu konuda da Ibn Kennan'in,
Yevmiyye'de yer alan birinci agizdan pek ¢ok aktarimi vardir.

Bu calismada Ibn Kennan'in, s6z konusu kimlik alanlarini -stfilik, alimlik,
Samlilik- nasil algiliyor ve anlatiyor olduguyla ilgili olarak, Yemiyyesinde yer alan
ben-anlatst tislubuyla yapilan anlatimlar yol gosterici olmugtur. Bagka bir ifadey-
le, Ibn KennAn'in kendine yapugi referanslar, kendine bakisint daha elverisli bir
sekilde yorumlayabilmeyi miimkiin kilan veriler olarak degerlendirilmistir. Ben-
anlauilar1, mistakil bir tiir olan otobiyografi ve diger edebi tiirlerdeki tislup 6rnek-
leriyle Osmanli edebiyatinda arastirmacilarin dikkatini gekmistir. Cemal Kafadar’a
gore, ben-anlatst tislubuna sahip metinlerin Osmanli toplumundaki varlig, 17.
ylizyilda kendini iyiden iyiye hissettiren toplumsal degisimin hayatun her alina-
na sirayet etmesiyle ve bu arada insanlarin, bireysel planda kendilerinin farkinda
olma durumlarini beslemesiyle ilgilidir. Yalniz burada bireyin, herhangi bir grupla
ozdeslesmekten bagimsiz olmasi anlaminda bir bireysellikten bahsetmek meseleyi
tam anlamiyla aciklamaz. Grupla 6zdeslesmeye dayali 6zellikler tastyan tarikatlar-
da, seyhlerinin gosterdikleri yolda, bir takim dini pratikleri yerine getirerek seyr-i
siilitk etmek isteyen derviglerin, ya da miintesiplerine yol gostermek amaciyla soz-
lerini, stifice deneyimlerini yaziya aktaran seyhlerin yazdiklart menékib, haurat,
sohbetname, riiya defteri gibi metinler bireyin birinci agizdan anlaumlarini veya
otobiyografik unsurlari ihtiva edegelmislerdir.'> Ibn Kennan'in kendi benini de an-
lattya dahil ettigi tarihgilik iislubu ise, Islam tarih yazicilig1 icinde meydana gelen
belirli tarihsel gelismelere baglt olarak sekillenmistir.'* Tarih yaziciliginin déniisii-
miiniin yani sira Ibn Kennan'in stfi kimliginin yiikledigi bilincin etkisiyle gelisen

12 Muhammed Halil el-Muradi, Silkivd-Diirer fi a‘yani’l-karni’s-sani ‘ager, c. IV (Beyrut:
Darii’l-Besir el-islémiyye, 1988), s. 85.

13 Cemal Kafadar, “Ben ve Baskalari: On Yedinci Yiizyil Istanbulu’nda Bir Dervisin Giince-
si ve Osmanli Edebiyatinda Birinci Agizdan Anlaular,” Kim var imis biz burada yog iken
Dirt Osmanly: Yeniceri, Tiiccar, Dervis ve Hatun (Istanbul: Metis Yayinlari, 2017), s. 44-48;
Cemal Kafadar, “Miitereddid bir Mutasavvif Uskiiplii Asiye Hatun'un Riiya Defteri 1641-
1643,” Kim var imis biz burada yog iken Dirt Osmanls: Yenigeri, Tiiccar, Dervis ve Hatun
(Istanbul: Metis Yayinlari, 2017), s. 123-191.

14 Sonraki baglik altinda bu konu tizerinde durulmugtur. Bkz. Dana Sajdi, Samli Berber: 18.
Yiizyil Biladiis-Sam’ida Yeni Okuryazarlik, cev. Defne Karakaya (Istanbul: Kog Universitesi
Yayinlari, 2017), s. 137-169.
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kendisini bir 6rnek-ben olarak sunma saiki, Yevmiyesinde kendine yapugi referans-
larda, stfi pratiklerin ¢okea yer almasint anlamli kilan bir etken olarak goriilebilir.
Calismada onun kendine, topluma, gelenege bakist, miimkiin mertebe metnindeki
birinci agizdan aktarimlar tizerinden analiz edilmeye ¢alisilmistr. Béylece 17. ve
18. yiizyillarda Osmanli Sam'inda yasamis olan bir “entelektiielin” diisiince diin-
yasina 1sik tutan literatiire katkida bulunmaya calisilmustir.

Ibn Kennén ve Yevmiyye’si

Asil adi Muhammed Ibn Isa b. Mahmud b. Muhammed b. Kennan es-Salihi
olan Ibn Kennan (6. 1740), 1663 yilinda Sam’in varoslarindan, yiizyillar iginde bir
kiiltiir ve egitim merkezine doniisen Salihiye'de," varlikli bir tiiccar ailenin iiye-
si olarak diinyaya geldi.'® Ibn Kennan kiinyesiyle anilmast dedesine nispetledir.'”
Babasi Isa b. Mahmud, bir Halveti seyhiydi. Ibn Kennan, siifi ve alim gelenekleri-
ni bir arada siirdiiren bir aile gevresine mensuptu.'® Ilk egitimini babasindan ald:.
Sonraki egitimi boyunca dénemin Sam’'inin kiiltiirel birikiminden ziyadesiyle fay-
dalanan Ibn Kennan, mantik, tefsir, hadis ilimlerinde tahsil gordii. Hanefi, Safii ve
Hanbeli mezheplerinin fikih &gretilerinin teori ve kurallarini anlatan usil ve fiiri‘
kitaplarint okudu. Nahiv, sarf gibi temel dil ilimlerinden bagka aruz gibi alanlarda
tahsil gorerek dildeki inceliklerle sanatsal tarzda ugrasabilen bir edip haline geldi.
Egitimi esnasinda pek ¢ok siir divani okuyarak bu konudaki yetenegini gelistir-
meyi basardi. Kendisi de siirler yazdi. Dil ve din ilimlerinin tahsiliyle yetinmedi-
gi anlagilan Ibn Kennan astronomi, tip ve ziraat gibi tabii ilimler konusunda da
egitim aldi. Babasinin yapugi gibi o da hac ibadetini yerine getirmek i¢in Mekke
ve Medine’yi ziyaret etti. Medine'de Ibrahim b. Hasan el-Karaniden hadis ilmi
okudu.” Tefsir derslerine katuldigi meshur mutasavvif Abdiilgani en-Nablusi (6.

1731), Seyh Abdurrahim et-Tavaki, fikih ve aruz dersi aldigi Halil el-Mevsili gibi

15 Stephen E. Tamari, “Teaching and Learning in 18th-Century Damascus: Localism and Ot-
tomanism in an Early Modern Arab Society” (doktora tezi), Georgetown University, 1998,
s. 182.

16 Muhammed Ibn Kennin es-Salihi ed-Dimugki, el—Mevdkibii’l—fsldmiyye frl-memalik ve me-
hasiniis-Samiyye, nesr. Hikmet Ismail (Dimagsk: Menstirat Vizire es-Sekafe, 1993), (nesre-
denlerin girisi) s. 123-124.

17 Osman Cetin, “Ibn Kennan,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1999, XX, s.
129.

18 Tamari, “Teaching and Learning,” s. 183.

19 Muhammed Halil el-Muradi, Silkitd-Diirer fi a‘yani’l-karni’s-sani ‘ager, c. IV (Beyrut:
Darii’l-Besir el-islémiyye, 1988), s. 85-86.
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alimlerin yani sira donemin Sam’inda yasayan cok sayida alimden dersler aldi.?
Bir siire sonra kendisi de bu tedris faaliyetini yiirtitenlerden biri oldu ve 6liimiine
yakin bir dsneme kadar miiderrislik yapti. Muradi ve Ibn Cum‘a®! gibi ¢agdaslar:
Ibn Kenn4n't, doneminin ulemasinin faziletlileri arasinda saymuslar ve Halvetiyye
seyhliginden bahsetmislerdir.*

Kitap, ilim ve edebiyat konularindaki merakini tahsilinden sonra da siirdii-
ren Ibn Kennin, Sam’a gelen alimlerle goriismeye gayret etmis, onlarla ilmi soh-
betlerde bulunmustur.?> Ayrica muhitinde bulundugu alim, sfi, edip ve sairlerle
cesitli vesilelerle bir araya gelerek, kimi zaman yazdig: bir eserini miitalaa etmis,*
dini meseleler hakkinda miizakerelerde bulunmus, edebi sohbetler etmistir.? Ibn
Kennan, kitaba olan merakini, Salihiye'deki Omeriye Medresesi'nin kiitiiphanesi-
nin depolarinin diizenlenmesine dair aktariminda, buradaki kitaplarla ilgili verdigi
bilgilerle ortaya koymustur.?®

Cok yonlii bir “entelektiiel” olarak dikkati ceken?” Ibn Kennin'in alim ve
stfi kimlik alanlarina iliskin malumata yazmis oldugu tarih-giinlitk mahiye-
tindeki vekayinimede (Yevmiyye) rastlamak miimkiindiir. Miellifi tarafindan,
“Havadis el-Yevmiyye min Tarih Ihda Asere ve Elf ve Mie™® olarak isimlendirilen bu
vekayinimede 1111-1153/1699-1740 yillar1 arasinda, genellikle Bilad-1 Sam'da
meydana gelen siyasi, toplumsal ve kiiltiirel gelismelere yer verilmistir. Baskent-
te ve diger 6nemli schirlerde yasanan sultan degisikligi, sefere ¢ikma gibi 6nem-
li gelismelerden bazilari da aktarilmigtir. Bir mukaddime niteliginde olan hutbe

20 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 9-10, 183; Ibn Kennin, el-Mevéikib, (nesredenlerin girisi), s.
127-134.

21 Selahaddin el-Miineccid, el-Muverribiin ed-Dimagkvyyiin fi ‘ahdi’l-Osmani ve Asérubum el-
Mabhtiita (Beyrut: Darivl-Kitab el-Cedide, 1964), s. 28-29.

22 Miderrisliginden ve Halvetiyye seyhliginden ayrintli bir sekilde bahsedilecegi icin burada
sadece egitimi izerinde durulmustur.

23 Ibn Kennin, Yevmiyye, 1, s. 204; 11, s. 407-408.

24 bn Kennin, Yevmiyye, 11, s. 371-372.

25 Ibn Kennin, Yevmiyye, 1, s. 328; 11, s. 371.

26 Ibn Kennin, Yevmiyye, 1, s. 17-18.

27 Ibn Kennin, el-Mevikib, (nesredenlerin girisi), s. 122.

28 Ibn Kennan'in tarih alaninda yazilmis el-Mevakibii'l-Islamiyye fi'l-memalik ve mehasiniis-
Samiyye, el-Miiriicii's-siindiisiyyetitl-fesiha fi telhisi Tarihis-Salibiyye, Taribu medhidi’l-ilm
fi Dimagsk isimli eserlerinin yaninda fikih, nahiv, tasavvuf gibi alanlarda yazilmig eserleri de
bulunmakeadir. Diger eserleri hakkinda ayrintili bilgi igin bzk. Cetin, “Ibn Kennan,” s. 130.
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kisminda eserin neden yazildigindan, tarih yaziciliginin 6neminden bahsedilir.
Buna gore, kiymetli haberlerin bir araya getirilmesiyle telif edilmis, ayrica icin-
de manzum ve nesir tislubu kullanilmis olan Yevmiyye sehirli birine bu havadisi
oturdugu yerden aktaran mahir bir elgi (sefir), yolculuktaki icin ise hogsohbet bir
yoldas (enis) gibidir. Eserini bu sekilde tanitan Ibn Kennan, sonrasinda tarihin
oneminden bahsettigi kisma gecer. Burada, gecip giden zaman i¢inde, peygam-
berlerin, hiitkiimdarlarin, ulemanin ve giizel ahlak sahibi olan zevatin ibretlik dav-
ranglarina dair haberlerin ve bu haberlerden alinacak ibretlerin kavranmasinda

tarih yaziciliginin didaktik rolii vurgulanir.”®

Yevmiyye, ihtiva ettigi gelismelerin ¢ok kisa siireli zaman dilimleriyle, mese-
la giin verilerek hatta bazen giiniin cesitli vakitleri (sabah, 6gle vs.) zikredilerek
kaydedilmesi, cogu kere birinci agizdan bir anlaumla yazarinin bagindan gegen
olaylarin nakledilmesi gibi 6zellikleriyle giinliik tiiriine yaklasir. Yazarin ailesi ve
yakin cevresiyle ilgili gelismeleri kaydetmeye gayret etmesi ve eserini, hayatinin
uzun bir donemine yayarak yazmis olmast (1111-1153/1699-1740) gibi ozel-
likleri Yevmiyyeyi giinliik tiiriine yaklastiran diger 6zelliklerdir. Bununla birlikte,
planlamasinda yil bazinda ayrimlarin bulunmasi, yil baglarinda merkezi idarenin
(sultan, sadrazam, seyhiilislam) ve onun resmi temsilcilerinin (Sam valisi, kadist
vs.) zikredilmesi, kimi zaman Imparatorlugun baskentinde meydana gelen 6nemli
gelismelerin anlatilmasi eserin, vekayindme tiirtine 6zgii ozellikleridir. Yine bazen
[ran ve Avrupa cephelerinde meydana gelen savaslardaki zafer ve maglubiyetlerin
aktarilmasi ve Sam eyaleti ile kirsalindaki yerlesimlerde meydana gelen olaylara
yer verilmesi gibi ozellikleri nedeniyle Yevmiyye, bir vekayinime olma 6zelligini
biinyesinde barindirir.

Ibn Kennan'in Yevmiyye'sinin 6rnekledigi vekayiname tiiriiniin tarihsel geli-
simi tizerine ayrintli aragtirmalar yapan Dana Sajdi, bu tiiriin tarihsel gelisimini
Taberi’nin (6. 923) Tarih er-Rusiil vel-Miiliik isimli yillik vekayinimesi ve Ibn Sa‘d
‘in (6. 845) Tabakdt isimli biyografik sozltigiine kadar gotiiriir. Yevmiyye'deki ben-
anlatist iislubunun en erken 6rnegi ise Bagdatli alim [bn el-Benn&'nin (6. 1079)
tarih-gtinligidir. Sajdi, Ibn Kennan ile Ibn Benna arasinda yakin benzerlikler
oldugunu belirtir. Ibn Benna'nin metninin, anekdotlar, mucizeler ile sehrin si-
yasi, toplumsal ve kiiltiirel hayatiyla ilgili muhtevasi Yevmiyye'yle benzerlik gos-
termektedir.®® Ancak Ibn Benn&'nin giinliigii, hadis calismalarinda uzmanlasan

29 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 5-6.
30 Ibn Kennin, Yevmiyye, 1, s. 238, 243, 253.
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ogrencilerin, hadisleri toplamanin yani sira hadis alimlerinin dogum, 6liim tarih-
leri ve kariyerleri hakkinda bilgi edinmek amagli aldiklar1 giinliik kayitlari, usta-
lik kazanmalarindan sonra da tutmaya devam etmeleri sonucunda ortaya ¢tkan
metinlerden biridir. Bir tiir giinliiktiir. Bu tiir metinler dolagima girmesi amaciyla
yazilmis metinler degillerdir. Yine de sonradan biyografik sozliikler ve yillik sek-
linde yazilan tarihler icin kaynak olabilmislerdir.’!

ibn Kennan'in Yevmiyye'si, yillik ve biyografik bilgileri ihtiva eden, hadis
alimlerinin tuttuklar: giinliik tiiriiniin kapsami icinde degerlendirilebilirse de,
tam olarak tanimlamak gerekirse, onun metninin, i¢inde ben-anlatisina sik-
likla bagvurulan bir yillik tipi tarih, yani bir vekayindme oldugu soylenebilir.
Yevmiyye'nin 6rnekledigi 18. yiizyil vekayinimesinin tarihsel gelisimi, Bilad-1
Sam’in kiiltiir merkezlerinde yasayan ulemanin bir parcasi olduklari toplumla-
rin gegirdigi, siyasi, toplumsal ve kurumsal doniisiimlerle alakalidir. S6z konusu
déniisiimlerin, alimlerin yiiriittiigti Islam tarih yaziciligr geleneginde bigim ve
tisluba yanstyan degisiklikleri doguran birtakim etkileri olmustur. Sajdi’ye gore
s6z konusu degisiklikler, 6nemsenen ilmi otoriteyi belgeleyen isndd zincirlerine
gerek duyulmadan “simdi ve burada’nin bilgisinin aktariminin, vefeydt ve olay
bilgisi aktarimlarinin yanina eklenmesi, tarih¢inin “ben”inin metne daha ¢ok
dahil edilmesi gibi degisikliklerdir. Bilad-1 Sam'da 12. yiizyilla 15. ylzyil ara-
sinda, Haglilar ve Mogollarin saldirilarinin meydana getirdigi siyasi belirsizlikle
birlikte yasanan biiyiik sok, yasanilan donemi olagandisi bir hale getirmistir. Bu
olagandisilik tarihgilerin dikkatlerini kendi zamanlarina ve giderek giindelik ge-
lismelere ¢cekmistir.>

Dénemin siyasi gelismelerinin yani sira alimlerle ilgili olarak kurumsal yapi-
nin déntisiimi tarihgiligi etkileyen diger bir etken olmustur. Genel hatlariyla Sel-
cuklu medrese tegkilatlanmasinin yaygin hale gelmesiyle baglayan ve Osmanlilar
déneminde zirveyi goren bu doniisiim siirecinde alimler, devlete ya da devletin
destekledigi kurumlara daha bagli hale gelmisler, yargi ve egitim alanlarindaki
teskilatlanmanin bir parcasi olmuglardir. Bu baglamda kadi, muderris, miiftii,
kazasker ya da seyhiilislam diizeyinde bir makam ve statiiye sahip bir ilmiye men-
subunun aslinda belirli bir kadro ve hiyerarsiye tabi bir meslegin sahibi haline
geldigi gorilmistiir. Alim-tarihgi, bir meslek sahibi olarak devletin kendine sag-
ladig1 gorece diizenlilik sayesinde zamaninin kendine giivenen bir tanigt haline

31 George Makdisi, “The Diary in Islamic Historiography: Some Notes,” History and Theory,
25/2 (1986), s. 178-185.
32 Sajdi, Samli Berber, s. 144.
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gelmistir.?> Osmanli donemiyle ilgili olarak, Kafadar'in, bilhassa 17. yiizyildan
itibaren yaganan toplumsal degisim ve zemin kaymasina dair bilincin hayatin her
alanini etkilemesiyle bireylerde bir kendilik bilincini besledigine dair gozlemi,
dénemin toplumunun bir parcasi olan tarih¢inin metnine “ben’ini katmasinda
etkili olan bagka bir baglama isaret eder.’*

Alimleri etkileyen déniistimlerin tarih yaziciligina yansimalarinin 6rnekleri-
ne Ibn Kennan'in Yevmiyesinde rastlamak miimkiindiir. Mesela eserde bir yandan
alimlere ait biyografiler, vefeyit bilgileri, bolgesel gelismelerin aktarilmasi gibi Is-
lam tarihgiliginde vekayinime gelenegine ait kaliplarin kullanildigs goriiliirken,
bir yandan da giindelik hayata dair aktarimlara rastlanir. Ayrica kendine, ailesine,
yakin arkadaglarina dair gelismeleri aktardigs yerlerde ben-anlatimini kullanilmasi,
eserini tasarlarken, tiire ait geleneksel tislubun yerine kendi belirledigi bir tislu-
bu tercih ettigini gosterir. Ibn Kennin'in eserinde ben-anlatist iislubunun kulla-
nilmasinda etkisi oldugu sdylenebilecek diger bir unsur, giindelik olanda odagin
daralarak kendilige yaklagmasini saglayan stfi anlayis ve deneyimin etkisidir. Stfi
deneyim, bir yaniyla benlik bilinci ve bu bilin¢le edinilen deneyimlerin metne
girmesine yol acarken bir yandan da metni, i¢indekilerle belirli bir okur yazar kit-
lesini muhatap alan bir metne déniistiiriir.?> Yazar, burada “ben”ini metnin mu-
hataplarina yonelik bir 6rnek benlik olarak inga etmeyi murat eder. Ibn Kennan’in
Yevmiyyesini seyhi oldugu Halvetiyye yolundan miiritleriyle ve yakin cevresiyle
miitalaa ettigine dair aktarimlari bu bakimdan anlamlidir.?®

Bu calismada, Ibn KennAn'in metninde tasvir ettigi alim, sfi ve Samli gibi
kendisine dair kimlik ve aidiyetlerin izini siirmek i¢in ben-anlatsi tislubunun kul-
lanildig1 anlatmlarin tizerinde durmanin yararli olacag: diistiniilmiistiir. Bununla
birlikte birinci agizdan anlatimui, yeri geldiginde somut bir sekilde 6rneklendir-
meleri bakimindan Ibn Kennan'in ailesine dair kayitlarin iizerinde durulmasinda
fayda vardir. Bu kayitlar, Yevmiye'de kimlik ve aidiyetlere dair kayitlarla kargilasti-
rildiginda daha az sayidadirlar. Ama genellikle birinci agizdan aktarimlar halinde-
dirler. Ibn Kennan'in bir andaki duygu durumu hakkinda fikir edinmeye yardimei
olurlar. S6z konusu aile, Ibn Kennan'in esi, yedi oglu ve bir kizindan olusmakta-
dir. Esinin ismi Fatima, kizininki ise Merve Hatun'dur. Isa, Ahmed, Muhammed

33 Sajdi, Samli Berber, s. 145.
34 Kafadar, “Ben ve Baskalar1,” s. 44.
35 Sajdi, Samli Berber, s. 156-157.

36 Ibn Kennan, eserin bazi kisimlarint arkadaglarina okudugunu ve birlikte degerlendirdikle-
rini aktarir. Bkz. Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 193, 340.
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Emin, Muhammed Said, Ibrahim, Mustafa ve Sadik ogullarinin isimleridir.?” ibn
Kennén ailesiyle ilgili olarak dogum, siinnet, diigiin, hac veya baska bir amacla
yapilan yolculuklar ve 6lim gibi gelismeleri kaydetmistir. Yedi oglundan en kii-
¢ligii Muhammed Said’in hicri 1117 senesinin son giinlerine rastlayan dogumu,®

18 Eyliil 1736 tarihinde gerceklesen diigiinti®® kisaca kaydedilirken diger bir oglu

[brahim’in gerceklesen diigiin merasiminden “Cumadeltlinin 9’u, pazar giinii

geng oglumuz Seyh Ibrahim Efendi’nin diigiinii oldu. Bazi dostlar1 davet ettik...”
diye bahsedilir.** Dogumlar ve diigiinler hayatin uzun araliklarla siiregelen ritmini

ve yazarin bu ritmi hissettigini gosteren sevingle karsilanan gelismelerdir. Yine bu

ritme dair olan daha ilging bir seving vesilesi [brahim’in genesinde ¢tkan birkag

sakal kili olmugtur. Oglu Ibrahim’in genclige adim attigint gosteren bu fizyolojik
degisim sebebiyle Ibn Kennan arkadaslari tarafindan tebrik edildigini kaydetmeyi

ihmal etmemistir.!

Sam’in giinlitk hayatinin bir parcast haline gelen, hacilari yolcu etmek ya da
hacdan dénenleri kargilamak gibi etkinliklerde aile iiyelerinin yer almasina dair
Yevmiyye'de yer alan kayitlar, Ibn Kennan'in giinliik hayatinin nasil sekillendigi ile
ilgili fikir vermesi bakimindan dikkate degerdir. Ibn Kennan, biiyiik oglu Isa'nin
hac yolculuguna ¢ikisint, “[19 Sevval 1128 Sali giinii] yanimizda dostlarla birlik-
te Maksem'in oraya, Nehr Sagir'e hacilarla ve oglumuz Seyh Isayla vedalasmaya
gittik...” seklinde kaydetmistir.*? Isa'nin Kudiis'e yaptig1 diger bir yolculuk ve
kardesi Ahmed’in bir yillik bir zaman zarfinda gergeklesen Istanbul seyahati hak-
kinda kayitlar Yevmiye'de yer alan aileyle ilgili yolculuk kayitlart arasindadir.®® Kizt
Merve Hatun hakkindaki tek kayit yine bir yolculuk vesilesiyle metne alinmis-
ur. Yapugs ikinci evlilik sonrasi yasadig sehri degistirmek zorunda kalan Merve
Hatun’un Halep’e taginmast nedeniyle ¢iktigi bu yolculuk 3 $aban 1137 Pazar
giinii gerceklesmistir.4

37 Sajdi, “Peripheral Visions,” s. 93.

38 Ibn Kennin, Yevmiyye, 1, s. 103, (29 Zilhicce 1117 Persembe/13 Nisan 17006).

39 Ibn Kennin, Yevmiyye, 11, s. 480, 10 (Cemaziyelevvel 1149 Pazar).

40 Tbn KennAn, Yevmiyye, 11, s. 439, 9 Cemaziyelevvel 1146 Pazar giinii (18 Ekim 1733).
41 Ibn KennAn, Yevmiyye, 11, s. 316-317 (20 Receb 1132 Sal1 /28 Mayis 1720).

42 1bn KennAn, Yevmiyye, 1, s. 258-259, (6 Ekim 1716).

43 Tsa'nin Kudiis yolculugundan déniisii i¢in bkz. Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 342 (19 Zilhicce
1134/30 Eylul 1722); Ahmed’in Istanbul'dan déniisii icin bkz. Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s.
132 (15 Saban 1119/11 Kasim 1707).

44 Tbn KennAn, Yevmiyye, 11, s. 365 (17 Nisan 1725).
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Ibn Kennin, esinden sadece onun &liimii haberini verdigi kayitta bahset-
migtir: “Zilkadenin 14’li pazartesi giinii ailemiz Fauma b. Abdullah vefat etti.
Sélihiyye ahalisindendi. [ffetli, temiz yurekli, zorluklara karsi tahammiil sahibi,
aza kanaat eden...tartismact olmayan biriydi. Sik sik orug tutards, tatl dilli ve iyi
huyluydu.”® Anlagildigs kadariyla kendi vefatindan yaklasik dért yil énce gergek-
lesen bu kayip karsisinda Ibn Kennin, metanetini korudugunu gosteren, duygusal
tarafini pek yansitmayan bir anlatim tercih etmistir. [bn Kennan'in ogullarindan
{icii, Muhammed Emin, Ahmed ve Isa da babalarindan 6nce vefat etmislerdir.
Ogullari arasinda Muhammed Emir’in erken kayb, Ibn Kenn4nt bu konudaki

tziintiistini disa vurdugu bir anlatima sevk etmistir:

25 Receb cumartesi gecesi Oglumuz Mubammed Emin, heniiz yirmi yasinda bekar
bir geng iken, dort ay siiren bir hastalik nedeniyle vefat etti. Ishal ve kanamanin
birlikte seyrettigi bir hastalikti, belini biiktii. Bilinci agik bir haldeydi, élmekte olan
birine hi¢ benzemiyordu. Konugmast akici, gozleri canlyyds. Fakat ayaga kalkmaya
ve dikilip oturmaya mecali yoktu. Iste bu halde vefat etti. ..

Ibn Kennan'in, élen oglu Muhammed Emin’in meziyetlerini sayarken ona
olan 6zlemini farkli bir yolla da olsa dile getirdigi anlasilmaktadir.”” Geng evladin
kaybini, digerleriyle kurulan duygusal baglar veya onlardan alinan yardimlar bir
nebze de olsa unutturmus olmalidir. Ibn Kennén, Yeymiyye'de diger ogullariyla
kurdugu duygusal baglara dair herhangi bir ayrintiya yer vermez. Ancak evinin
yenilenmesine iligkin bir kayit ogullarindan giinlitk hayatinda destek gordiigii-
nii gosterir. Evdeki bu tamirat islerini yiiriiten oglu Muhammed Said, tamiratin
bagladigs hicri 10 Rebiyyiissani 1148 (30 Agustos 1735) tarihinde yaklagik otuz

45 Ibn KennAn, Yevmiyye, 11, s. 475 (14 Zilkade 1148 Pazartesi/27 Mart 1736).

46 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 181, (25 Receb 1123 Cumartesi/8 Eylil 1711). ibn Kennan, di-
ger ogullarinin vefat kayitlarinda 6liimleriyle ilgili ayrint vermez. Vefat haberlerini onlarin
birtakim meziyetlerini, hali hayatlarindaki megguliyetlerini zikrederek aktarir. Ahmed’in
vefatnt “11 Cemaziyelevvel cumartesi giinii muhterem oglumuz Seyh Ahmed vefat etti.
er-Ravzd’ya defnedildi. Erdemli ve anlayisi yiiksek bir delikanliydi. Hattat ve kirtasiyeciydi.
Bir miiddet nahiv, fikih, hendese ve geometri ile ugrast1.” kaydiyla anlatan Ibn KennAn, di-
ger oglu Isa'nin vefatint ise “17 Zilhicce pazartesi giinii miitedeyyin bir hafiz olan oglumuz
Isa vefat etti. Selimiyede ikindi vakti namazt kilindi ve er-Ravzi’ya defnedildi.” seklinde
aktarir. Ahmed’in vefat igin bkz. Ibn Kennan, Yevmiyye, 11, s. 364, (11 Cemaziyelevvel
1137 Cumartesi/26 Ocak 1725). Isa’'nin vefat: igin bkz. Ibn Kennan, Yevmiyye, 11, s. 420,
(17 Zilhicce 1144 Pazartesi/11 Haziran 1732).

47 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 181.
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yasindadir.®® Babasinin ilim meclislerine katilmasi,** Yevmiyye’nin metnini derle-
yip bir araya getirmesi’® ve Halvetiyye'ye girerek babasindan sonra yerine seyh-
lige gecmesi®' Muhammed Said’in babastyla yakin baglar kurdugunu ve onu rol
model olarak benimsedigini gosterir. Bununla birlikte Ibn Kennan'in, ogullariyla
miinasebetlerinde tasavvufi terbiyeyi isin i¢ine kattigina dair Yevmiye'deki kayitlar-
dan ayrinuli malumata ulasmak miimkiin degildir. Onun, Halvetiyye seyhliginin
fonksiyonlari, cemaati ve sifi ¢evreler icin tutulan kayitlarda daha net bir sekilde
gozlemlenebilmektedir.

Halvetiyye Seyhi Ibn Kennan

Ibn Kennan'in babast Seyh Isa b. Mahmud b. Muhammed b. Kennan (6.
1682), biyografi yazar1 Muhibbf’nin aktardigina gore cezbeli bir Halveti seyhiy-
di. Sam ilmiyesine girip herhangi bir medresede gorev yapmak i¢in ugrasmadi.
Bir stifi olarak yasadi.>? O 6liince (1682) on dokuz yasindaki oglu Ibn Kennan,
Muallak Camii’'nde (Cami Biirdebek) tarikatin seyhligini yapmak tizere yerine
gecti.? Seyh Isa b. Mahmud, Halveti yolunu, bu tarikatin Sam'daki subesi olan
Assaliye Tekkesi seyhi Seyh Seyyid Muhammed el-Abbasi'den 6grenmisti.>* Seyh
Muhammed 1664 yilinda vefat edince onun yerine seyhlige Isa b. Mahmud geg-
ti.” Tarikatin bu koluna, ilk seyhi olan Seyh Ahmed el-Assaliden (6. 1639) dolay:
Assali ismi verildi. Seyh Ahmed ise Halvetiligin ana kollarindan Cemaliyye’nin
ilk seyhi olan Seyh Cemaél el-Halveti’ye (Celebi Halife, 6. 1494) ondan da Halve-
tiyyenin kurucularindan Seyyid Yahya Sirvani’ye (6. 1466) baglanan bir silsileden
geliyordu.”

48 Ibn Kennan, Yevmiyye, 11, s. 468.

49 Ibn Kennan, Yevmiyye, 11, s. 395-396. Muhammed Said ve Ibrahim’in babalarindan sonra
bir stireligine miiderrislik makamunt iistlendikleri bilinmektedir. Bkz. Tamari, “Teaching
and Learning,” s. 193.

50 ibn Kennan, Yevmiyye, 11, s. 520-521. Ayrica bkz. Sajdi, “Peripheral Visions,” s. 93.

51 el-Muradi, Silkii'd-Diirer, IV, s. 86.

52 Muhammed Emin el-Muhibbi, Huldsatiil-eser fi a’yani’l-karni’l-hadi ‘aser, c. 111 (Kahire:
1869), 5. 243-244.

53 el-Muradi, Silkii'd-Diirer, IV, s. 85; Cetin, “Ibn Kennan,” s. 129.

54 el-Muhibbi, Huldsatiil-eser, 111, s. 243.

55 Ibn Kennin, Yevmiyye, 1, s. 32.

56 Halvetilikle ve bu tarikatin subeleri ile ilgili ayrintli bilgi i¢cin bkz. Sadik Vicdani, Tomar-1

Turuk-1 Aliyye-Halvetiyye (Istanbul: Sehzadebagi-Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 1338-1341),
s. 54-89; Hans Joachim Kissling, “Halveti Tarikat,” ¢ev. M. Serhan Taysi, Bilim Sanat
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Halvetiyye Tarikat;, Mogollardan Timur’a kadar meydana gelen, istilaci sefer-
ler esnasinda ordularin sikistirdigs Islam sehirlerinde mevcut olan stfi akimlarin
bir karigimi olarak dogdu. Bilhassa Timurlu niifuzunun giderek etkisini kaybettigi
15. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren, Halvetiyye'nin dogup gelistigi Bat: [ran'daki
Tebriz gibi sehirlerin, Akkoyunlularin yikilmasindan sonra Osmanlilarla Safeviler
arasinda miicadele sahasi haline gelmesi {izerine, bu Stinni tarikatin yayilma
imkani bulabildigi cografya Osmanli cografyast oldu.”” Osmanlilar ise bu dénem-
de esasli bir siyasi miicadeleye giristikleri Safevilerin Siilik yanlist propagandalarina
karst Halvetiyye seyhlerini, Anadoluda yasayan Miisliiman ahaliyi kendi yanlarina
cekmek icin ciddi 6l¢iide desteklediler. Sultan II. Bayezid’in, daha sehzadeligi d6-
neminde, Amasyada, Halvetiyye Tarikatinin Osmanli {ilkesinde yayilmasinda en
onemli role sahip olan seyhi olarak kabul edilen Celebi Halife’yle (Seyh Mehmed
Cemaleddin Aksarayi 6. 1494) temas kurmasi ve sonrasinda onun miiridi olmasi
tarikata “en parlak giinlerini” yasatmistir.”® Celebi Halife’yle baglayan Cemaliye
subesinden ayrilan kollarin yani sira Ibrahim Giilsent’ye (6. 1534) nispet edilen
Giilseniyye kolunun etkisiyle tarikat, Anadolu, Balkanlar, Misir, Bilad-1 Sam ve
Hicazda yayilma imkani bulmustur. Ibn Kennan'in mensubu oldugu Assiliyye
kolunun yani sira Seyh Mustafa Bekri'ye (6. 1749) nispet edilen Bekriyye kolu,
Cemaliyye subesine bagli kollar olarak Sam'da faaliyet gdstermislerdir.>

Osmanli sultanlari ve devlet adamlarindan kayda deger sayida miintesip edi-
nen Halvetiyye zamanla Islam diinyasinin en yaygin tarikat1 haline geldi. Ne var ki,
17. yiizyilda alt-sinif ulema arasinda gelisen ve halk destegi kazanmayi bagaran, pii-
riten nitelikli KadizAdeliler hareketinin tarikat gevrelerine karsi sert elestirel tutu-
mu, Halvetilerin devletle uzlagilarinda piiriizlerin ¢ikmasina neden oldu. Halveti

Vakfi Biilteni, (1993/94), s. 28-42. B. G. Martin, “A Short History of the Khalwati Order
of Dervishes,” Scholars, Saints, and Sufis: Muslim Religious Institutions in the Middle East
since 1500, ed. Nikki R. Keddie (Berkeley, 1972), s. 275-305. Askar, “Bir Tiirk Tarikat
Olarak Halvetiyye,” s. 551-563.

57 John J. Curry, The Transformation of Muslim Mystical Thought in the Ottoman Empire: The
Rise of the Halveti Order, 1350-1650 (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2010), s.
40-51.

58 B. G. Martin, “A Short History of the Khalwati Order of Dervishes,” Scholars, Saints, and
Sufis: Muslim Religious Institutions in the Middle East since 1500, ed. Nikki R. Keddie (Ber-
keley, 1972), s. 280-286.

59 Tarikatin Misirdaki kollari hakkinda bkz. Ernst Bannerth, “La Khalwatiyya en Egypte, qu-
elques aspects de la vie d’une confrérie,” MIDEO, VIII (1964-1966), s. 1-74; Martin, “A
Short History of the Khalwati Order of Dervishes,” s. 290-305.
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seyhi Sivasi Efendi (6. 1639) sultanin huzurunda Kadizdde Mehmed (6. 1635) ile
tartistt. Taraflar arasindaki tartismanin zemini aslinda miizik egliginde zikir, velile-
rin tiirbelerini ziyaret, Hz. Peygamber ve diger din biiyiiklerinden sefaat bekleme
gibi diger tarikatlarin yani sira Halvetiler icin de 6nemli olan inanis ve pratiklere
kadar uzaniyordu. Kadizadeliler hareketi, 17. ytizyilin ikinci yarisinda Osmanl
devlet adamlarindan da destek alarak yeniden gii¢ kazandi. Sadrazam Kopriili
Fazil Ahmed Pasa’nin sevip saydigi Vani Mehmed Efendi (6. 1685) liderliginde
Kadizadeliler, stfiler tizerinde olumsuz tesirleri olacak hamlelerde bulunmaya de-
vam ettiler.®* Bu ddnemde Halvetiyyenin meshur seyhlerinden olan Niyazi-i Misri
(6.1694), Kadizadelileri destekleyen devlet adamlarini agiktan elestirmesinin be-
delini siirgiin ve hapis cezalartyla 6demek zorunda kald:.®!

Halvetiyye seyhleri, Osmanli hiikiimetiyle kimi donemler ters diismiislerse
de, pragmatik bir siyaset anlayisini benimseyen hiikiimetin siirekli sirtint do-
nebilecegi kimseler degillerdi. Bu konuda Halvetiyye seyhlerinin ahaliden al-
diklar1 destegin de etkili oldugu diisiintilebilir. Kald1 ki, merkezi hiikiimetle
Kadizadeliler arasindaki iliskinin de pragmatik yonleri yok degildi. Hiikiimetin
onlary, stfiler tizerinde kontroli siirdiirmek icin kullandig1 ve “bir biitiin olarak
evrensel sekilde uygulanamayacak kadar sert” olan programlarinin stirdiiriilebilir
olmadig1 anlagilmaktadir.®* Son tahlilde merkezi hitkiimet ve tarikat gevreleri-
nin kendi alanlarini korumaya yonelik tavirlar i¢inde olmaya devam ettiklerini
soylemek miimkiindiir.

Tasavvuf cevreleri ile Kadizadeliler arasindaki tartigmalarda tasavvufi gelene-
gin savunulmasina dair tavrin Sam'daki baglica temsilcisi Abdiilgani en-Nablusi
olmustur.®® Kadizadelilerle olan miicadelesinde Niy4zi-i Misti'den yana oldugunu

yazdiklariyla gdstermistir.* Kendisi de Kadizdelilerle tartigmalara girerek onlarin

60 Madeline C. Zilfi, Dindarlik Siyaseti: Klasik Dinem Sonvast Osmanly Ulemast, gev. Mehmet
Faruk Ozcinar (Ankara: Bilesik, 2008), s. 133-162.

61 Mustafa Agkar, “Niyazi-i Misti,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 2007,
XXXIII, s. 167.

62 Zilfi, Osmanli Ulemasz, s. 198.

63 Lejla Demiri ve Samuela Pagani, “Introduction: ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi and the Intel-
lectual and Religious History of the 17th—18th-Century World of Islam,” Early Modern
Trends in Islamic Theology: ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi and His Network of Scholarship (Tii-
bingen: Mohr Siebeck, 2019), s. 2.

64 Samuela Pagani, “Timeless Typologies and New Individualities: ’Abd al-Ghani al-Nabulusi,
Niyazi-i Misri and the Sufi Theory of Sainthood in the Early Modern Ottoman World,”
Early Modern Trends in Islamic Theology: ‘Abd Al-Ghani al-Néabulusi and His Network of
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tasavvuf gelenegine yonelik elestirilerine cevaplar veren Nablusi,*> ayni zamanda
hitkiimetin koymus oldugu tiitiin yasagina muhalefetini dile getirmekten ¢ekin-
memistir.®® Ote yandan, Nablusi’nin, Kadizadelilerle girdigi polemiklere ya da
merkezi hitkiimetin bazi icraatlarina muhalefet etmesine iliskin Yevmiyyede her-
hangi bir kayit bulunmadig: goriiliir. Bunun, Ibn Kennan'in, vekayinamesinin
kronolojik kapsamiyla dogrudan ilgili oldugu sdylenebilir. Zira Ibn Kennan'in
metnini yazmaya bagladigs hicri 1111 (1699-1700) yilinda Nablusi, kendisine
sohretini kazandirmis olan 6nemli eserlerinden bircogunu yazmus, Istanbul’a yap-
ug1 yolculugunun yani sira Bildd-1 Sam, Misir ve Hicaz’a yolculuklarini biiyiik 6l-
ciide gergeklestirmisti. Sam’a altmis yasint asmug bir halde geri donmiistii.®” Bun-
dan sonraki donemde, Nablusi’nin, sadece Sam'daki ulema ve sifi gevreleriyle
kurdugu miinasebetleri ya da valilere kargi tavrini gosteren gelismelerin kayitla-
r1 [bn Kennéin'in metninde yer almistir. Yevmiyye'de, Nablust'yle ilgili ilk akta-
rim, onun 1702 yili baginda kisa siireligine Sam miiftiisii olarak tayin edilmesiyle
ilgilidir.%® Sonraki yillarda, Nablusi’yle yakin miinasebetlerini o &liinceye kadar
stirdiirdiigtinii Ibn Kennan'in yapuig1 diger aktarimlardan anlamak miimkiindiir.
Ibn Kennan, Nablusi’nin Selimiye Medresesi'nde verdigi tefsir derslerinde bizzat

bulundugunu,®

onun da Halvetiyye Tarikatinin zikir ayinine katuldigini” ve iki-
sinin, ulemanin kauldig1 ilm1 bir toplantiya istirak ettiklerini,”* ben-anlatist islu-
bunu kullanarak nakletmistir. Dahasi, Nablusi’nin verdigi dersleri, 6grencilerini,
miiritlerini, Sam'daki diger alimlerle stirtiismelerini, sonradan Sam miiftiiliigiine

bir kez daha tayini gibi Nablust’yle alakali pek ¢ok gelismeyi, diger hi¢bir din ada-

Scholarship, ed. Leijla Demiri ve Samuela Pagani (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2019), s.
177-179.

65 Abdul-Karim Rafeq, “Relations Between the Syrian ‘Ulama and the Ottoman State in the
Eighteenth Century,” Oriente Moderno, 79/1 (1999), s. 91.

66 Katharina Ivanyi, “Abd Al-Ghani al-Nabulusi’s Commentary on Birgivi Mehmed
Efendi’s al-Tariqa al-Muhammadiyya: Early Modern Ottoman Debates on Bida fi
|-ada,” Early Modern Trends in Islamic Theology: ‘Abd Al-Ghani al-Nabulusi and His
Network of Scholarship, ed. Leijla Demiri ve Samuela Pagani (Tiibingen: Mohr Siebeck,
2019), s. 151.

67 Samer Akkach, Abd Al-Ghani al-Nabulusi: Islam and the Enlightment (Oxford: Oneworld,
2007), s. 39-43.

68 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 53.

69 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 186.
70 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 301.
71 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 269.
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mina yer vermedigi 6l¢iide kaydetmistir.”> Ibn Kennan, Nablusi’nin dahil oldugu
tiitlin yasagina dair tartigmalara dahil olup goriis bildirmekten ¢ekinmis olsa da
Sam pasasinin bu yasagi uyguladigs vakalart aktarmigtir.”> Nablusi'yi 6rnek alir
bir bigimde, devlet temsilcilerinin -hiikkdm el-orf- olumsuz gordiigii politika ve
tutumlarini sert bir sekilde elestirmekten de geri durmamugtir. Halvetiyye seyhleri-
nin devletle miinasebetlerinde goriilen 6riintiiye’* benzeyen bir tavir gosteren Ibn
Kenn4n'in, bunu yaparken ayni zamanda, yiizyillardir stfilerin diinya hayatinin
yozluklarina, diiriist davranmayan ve adalet konusunda beklentileri kargilamayan
idarecilere karst takindiklar: elestirel tavri takinmis oldugu séylenebilir.”

[lgili literatiirde Ibn Kennan'in babast kadar stifice miinzevi bir hayat
yasamadig1,’® ya da tasavvuf konusunda bir eser disinda bir sey yazmadigindan
bahsedilir.”” Ancak Ibn Kennan'in, seyhi oldugu tarikatin inanis ve pratikleri-
ni Yevmiyyesinde ben-anlatist islubunu kullanarak aktardigt pek ¢cok yer vardir.”®
Bunlardan ilk sirada zikredilmesi gerekeni seyhi oldugu tarikata da adini veren
halvettir.”? Sézlitk anlami uzlet, inziva, yalnizlik, tek basina yasamak topluma ka-
rismamak olan halvet, kisa oldugunda {ig giin, uzun oldugunda ise kirk giine kadar
siirebilen zikir, ibadet ve tefekkiirle gecen bir inziva halidir.?’ Boylece bireysel ve

toplumsal anlamda maddi ve manevi arinmugliga ulasma amaglanir. Bireysel olarak

72 Nablusi’'nin dersleriyle alakali pek gok kayit vardir. Birkag 6rnek igin bkz. ibn Kennan, Yev-
miyye, 1, s. 143, 219-220; Selimiye'deki ders verme ve hatiplik vazifesi ile ilgili Nablusi’yle
Muhammed Celebi ibn Mehisin ve babasi Siileyman Efendi arasindaki siirtiigme igin bkz.
Yevmiyye, 1, s. 219; miiftiiliige tayini igin bkz. Yevmiyye, 11, s. 352. Ogrencileri hakkinda
bkz. Yevmiyye, 1, s. 201, 214, 222.

73 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 21, 203.

74 Curry, Halveti Order, s. 295-296.

75 Hodgson, stfi tarikatlarin 12. yiizyildan itibaren halk arasinda yayginlasan bir dindarlik
anlayiginin gelismesinde 6ncii rol oynadiklarini dile getirir ve “yeni safilik” olarak tanim-
ladigt bu hareketin temel ozelliklerini izah eder. Bu “yeni tasavvuf” anlayisinin dzellikleri
arasinda halk adina yoneticilere kargt muhalif tavri benimseyen seyhlerin ortaya ¢ikmas: da
yer alir. Ayrinti i¢in bkz. Hodgson, Islam’n Seriiveni, 11, s. 241-260.

76 Sajdi, “Peripheral Visions,” s. 92.

77 Tamari, “Teaching And Learning,” s. 197.

78 Ibn Kennan'in Yevmiyye ve diger eserlerinde tasavvufi meselelere dair aktarimlarinin deger-
lendirmesi bagka bir aragtirmanin konusudur. Burada Yevmiyye'den birkag 6rnek zikredile-
bilir. Tasavvuf hakkinda &giitler i¢in Bkz. ibn Kennan, Yevmiyye, 11, s. 403-405; Inziva ve
vesvese hakkinda bkz. I, s. 406; Hz. Ali’nin 6zlii sozleri i¢in bkz. 11, s. 489-494.

79 Bannerth, “La Khalwatiyya en Egypte, quelques aspects de la vie d’une confrérie,” s. 61-64.

80 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2002), s. 156.
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veya tarikatin miintesipleri ile sevenlerinin olusturdugu bir cemaatin katilimiyla

toplu halde yapilir.®!

Ibn Kennan Yevmiyye'sinde kendisinin de yonettigi toplu halvet ve zikirler-
den bahsetmistir. Bunlardan en bilineni, yilda bir kez, tarikat seyhleri, miiritleri,
Sam’in 6nde gelen alimleri, yerel ileri gelenlerin katulimiyla ger¢eklesen Biirde-
bek Camii'ndeki®? cemaat halinde yapilan halvettir. Ibn Kennan'in yonettigi an-
lasilan®® Berdebekiyye halveti her yil bahar aylarindan birinde,®* pazartesi giinii
baglayip persembe giinii bitecek sekilde gerceklestiriliyordu.® Yapilan bu halvet
ayinlerine kimi zaman Ibn Kennan'in hocasi Abdiilgani en-Nablusi de katilmis-
tr.8® Berdebekiyye halvetine Sam’in kiiltiirel hayatinin seckinleri de genellikle ge-
nis bir katlim gdstermislerdir.’” Berdebekiyye halvetinin disinda baska camilerde
cemaat olarak yapilan halvetler tertip edilmistir. Dervisiyye,® Mencek Camii gibi
camilerde veya Seyyid Yusuf Efendi gibi stfilerin evlerinde yapilan bu halvetlere
Ibn Kennin da davet edilmistir. Bu sekildeki davetleri kendine referans vererek
aktardig gortilmektedir:

Receb ayimin ilk giinii Sali (8 Aralik 1733) ... O giin Seyyid Yusuf Efendi’nin evinin
yaminda inga ettigi imarette halveti olmugtu. Davet edilince gidip katildik. Son-
ra da Eyyiibogullarinin halvetine katildik. Allah hepsini kabul essin... Cumay

81 Curry, Halveti Order, s. 8-9.

82 Katibe es-Sihabi, Mu‘cem Dimagk et-Taribi, c. 1 (Sam: Vezret es-Sekéfe, 1999), s. 134.

83 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 149. Ayrica bkz. Sajdi, “Peripheral Visions,” s. 92.

84 Tamari, “Teaching And Learning,” s. 198-199.

85 Yevmiyyede zikredilen otuz dort Berdebekiyye halvetinden ilki 1112 senesi Muharreminde
(Haziran-Temmuz 1700), sonuncusu ise 1152 senesi Muharreminde (Nisan 1739) yapild..
ibn Kennin, Yevmiyye, 1, s. 34; 11, s. 507.

86 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 148.

87 Ibn Kennan 1130 senesi (1718) halvetine kaulim1 séyle anlatir: “Cemaziyelevvelin ilk
giinii Berdebekiyye halvetinin de ilk giintiydii. Halvete biiyiikler ve ileri gelen zatlar geldi.
Sa‘id Efendi es-Sa‘sa4ni, Muhammed Efendi el-Gendi, Seyyid Ali Efendi el-Imadi, Hamid
Celebi el-imadi, Ahmed Efendi el-Behisni, Seyyid Muhammed Efendi ibn Seyh Murad
el-Yezbeki en-Naksibendi, Seyh Abdurrahman Efendi el-Miineyni, Seyyid Muhammed
b. Muhammed ed-Destki, Seyyid Ahmed ed-Destki, Seyhivl-Fadil Seyh Ali et-Tedmiiri,
Seyh Muhammed el-Acltini es-Sifii ve daha sayilmayan digerleri geldiler.” Ibn Kennan,
Yevmiyye, 11, s. 283. Sam ulemasinin yine genis bir katulim gosterdigi 23 Receb 1141 tari-
hinde (22 Subat 1729) baslayan halvet igin bkz. Ibn Kennan, Yevmiyye, 11, s. 393.

88 Ibn KennAn, Yevmiyye, 1, s. 313.
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Cumartesiye baglayan gece, 16 Muhbarrem [1147] (18 Haziran 1734) ...Mencek
Camii'nde yapilan halvete katilmak dizere davet edildik.®

Sam toplumunun, ekonomik, siyasi ve kiiltiirel anlamda farkl: statii veya se-
viyelerinden gelen insanlari bir araya getiren ve yiizyillardir cemaat halinde yapi-
lan stfi pratiklerinin, bir gelenegin siirdiiriilmesindeki rolii ortadadir. Miisliiman
toplumu bir araya getirmeye egilimli olan bu tiir bir stfi dindarligin, gelistigi 12.
ylizyildan beri, genellikle seriatin uygulayicisi olan ulemadan da tasvip gordiigii bi-
linen bir husustur.” Ibn Kennan da stifi kimligiyle bu cemai gelenegi siirdiirmiistiir.
Ancak onun, siifi gelenegin ve kendi mensup oldugu Halvetiligin ulema tarafindan
daha kabul edilebilir bir halini Yevmiyyesinde sundugu anlasilmaktadir. Halbuki, o
donemde Bilad-1 Sam sehirlerinde ve kirsal yerlesimlerinde evliya menkibeleri an-
latiliyor, veli olduklar1 kabul edilen kimselerin doga-tistii glilere sahip olduklarina
inaniliyor, tiirbeleri ziyaret ediliyordu. Toplumdan tecrit edilmis bir halde yasayan
ve mecziib olarak bilinen kimi stfilerin garip davranislari kendi stifi ¢evrelerinde ve
ahali arasinda dini bir hosgorii hatta saygiyla karsilaniyordu. Nablusi, “el-Hakika
vel-mecdz fir-rible ild Biladi’s-Sdm ve Misr vel-Hicdz™' isimli seyahatnamesinde
veliler, meczuplar, bunlarin tiirbeleri ve bunlarla ilgili inaniglart kayit altina almaya
dikkat ederken®? Ibn Kennin Yevmiyye'sinde giindelik dini yasantinin bir parcast
haline gelmis bu tiir inanglarin temsil edildigi anlatimlara pek yer vermemistir. Bu-
nun yerine mesela, stfilerin gosterdikleri doga-tistii halleri ifade eden kerametin,
ibadet ve itaatle miinasebetini vurgulayan seriata uyumlu bir tanimlamasini yapma-
y1 tercih etmistir.”® Doneminin giig iliskileri, Yevmiyye'de bu tiir bir stifilik anlayisi-
nin sunulmasinda muhtemelen etkili olmugtur. Diger bir ifadeyle, Ibn Kennin'in
yasadig1 donemde héla hararetini siirdiiren Kadizadeli elestirisinin etkisi metninde
seriatla uyumlu bir stfiligi one ¢tkarmasina neden olmustur, denilebilir. $am ilmi-
yesinde yer edinmesi, Istanbul'da saglanan Nablusi’ninki gibi baglantilardan ve ta-
ninirliktan yoksun olan Ibn Kennan igin zor oldugundan metnini sekillendirirken

89 Ibn KennAan, Yevmiyye, 11, s. 439, 444.
90 Hodgson, Islam’in Seriiveni, 11, s. 248-251.

91 Abdiilgani b. Ismail b. Abdiilgani ed-Dimagki en-Nablusi, el-Hakika vel-mecaz fi'r-rible ila
Biladi’s-Sam ve Misr vel-Hicaz, ed. Ahmed Abdiilmecid Heridi (Kahire, 1986).

92 Nablust'nin seyahati esnasinda rastladigt bu gibi durumlarla ilgili kayit ve gozlemlerini Ja-
mes Grehan konuyla ilgili ¢calismasinda siklikla kullanmigtir. Birkag 6rnek i¢in bkz. James
Grehan, Twilight of the Saints: Everyday Religion in Ottoman Syria and Palestine (London:
Oxford University Press, 2014), s. 63-70.

93 {bn Kennin, Yevmiyye, 1, s. 274.
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mahalli ulemanin elestirisine neden olacak keramet ve olaganiistiilitk anlatilarina
yer vermekte temkinle hareket etmis olmasi da ihtimal dahilindedir.

Yine de Ibn Kennan, seyhi oldugu cemaatini benimsiyor ve 6nemsiyordu.
Anlagilan o ki, siyasi ve ideolojik gelismelerin onun bu tavrina olumsuz veya za-
yiflatic bir etki etmesi zordu. Bu bakimdan Halvetiyye'den, babasinin kusagindan
olup vefat eden zevati ve babasindan yolu 6grenmis olup vefat edenleri kaydedip
hayirla yad etmeye dikkat etmesi kayda deger bir husustur. Béylece ayn1 zamanda
stfilik geleneginde esast teskil eden miirsid-miirid miinasebetini vurgulamis olu-
yordu. Babasinin kugagindan olup hakkinda bilgi verdigi Halvetiler arasinda Arap
dili ve edebiyatt alimi, sair ve 17. ylizyil Sam tarihi ve kiiltiirel hayat hakkinda
baglica bagvuru eserlerinden olan “Huldsatii’l-eser fi a‘yani’l-karni’l-hadi ‘ager” isim-
li biyografik s6zltigiin yazarit Muhammed Emin el-Muhibbi (6. 1699) gibi tanin-
mis alimler vardi. Ibn Kennan'in aktardiina gore, Muhibbi, Halvetiyye yolunu
Seyh Muhammed el-Abbasiden almisti. Ibn Kennan gencliginde bu zatla tanis-
ma firsatini yakaladigini, ilminden ve “karizma”sindan etkilendigini soyler.”* Ibn
Kennan, ayrica Sam'da Halvetiyye’ye bagl diger seyhleri genellikle vefaydt tarzin-
da zikrediyordu. Seyh Ibrahim ve Assiliye Tekkesi’nde seyhlik yapmis olan Seyh
Mustafa bunlar arasinda sayilabilir.”> Halvetiyye cemaatinden olup Yevmiyyede
zikredilenler arasinda esnaf,’® tiiccar,” din gdrevlisi,”® miiderris”® gibi farklt meslek
gruplarindan kimselerin yani sira muhtemelen Istanbul'dan gelmis'® veya orayla
baglantisi olan'®! kimseler vardir. Kendisinin siirdiirdiigii silsile ya da intisap agi-
nin bir sonraki nesle yayilmasi veya aktarilmast 6nemli bir gorevdi. Kendisinden
sonra yerine seyhlige oglunun gecmesi'® ve yetistirdigi miiritleri'®® [bn Kennan'in
bu gorevi yerine getirmeye gayret ettigini gosterir.

94 Ibn Kennin, Yevmiyye, 11, s. 375.

95 Ibn Kennin, Yevmiyye, 1, s. 310.

96 Ibn Kennan, Yevmiyye, I, s. 29, 52-53.

97 Ibn Kennan, Yevmiyye,1, s. 228, 300.

98 Ibn Kennin, Yevmiyye, 1, s. 133; 11, s. 387.
99 Ibn Kennan, Yevmiyye, 11, s. 218-219.

100 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 242; 11, s. 475.
101 Ibn Kennan, Yevmiyye, 11, s. 387.

102 el-Muradi, Silkii'd-Diirer, IV, s. 86.

103 Ibn Kennan, Yevmiyye, 11, s. 430, 497. Bu konuda ayrinuli bilgi i¢in ayrica bkz. ibn
Kennan, el-Mevikib, (nesredenlerin girisi), s. 138.
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Ibn Kennan'in Yevmiyyesinde sifiligiyle alakali olup kendi benine yonelik bir
anlatimin goriildtigii konular arasinda ritya anlatumlarini zikretmek miimkiindiir.
Riiyalar, kimi zaman kiiltiirel kodlart yansitmalari kimi zaman da siyasi mesruiyet-
le alakali olmalar1 bakimindan tarihgiligin ilgi alanina girmislerdir. Modern 6ncesi
toplumlarda rityalar, giinlitk hayatin ya da siyasi kararlarin nasil sekillendirilmesi
gerektigi konusunda bagvurulan manevi ve de muteber bilgi kaynaklarindan bi-
riydi.!® Misliimanlar arasinda, 6zellikle de stfiler arasinda riiyanin, insanin es
zamanli yasadigi goriiniir ve goriinmez alemler arasindaki irtibati saglayan bilgi
kanallarindan biri oldugu kabul edilirdi. Uyku ile uyaniklik arasinda bir vdkiay:
gormek/vakiaya ugramak'® ile his diinyastyla baglantnin kesildigi uyku halinde
ritya gormek arasinda bu bakimdan bir fark yoktu. Halvetiyyeye gelince, ritya bu
yolda, manevi arinma agamalarinin, bu asamalarda yapilacak ibadet ve zikir tislupla-
rinin belirlenmesinde benimsenen, sembollerle bezenmis bilgi ve deneyim aktarimi
kanaliyd:.' Bir Halveti miiridesi olan Uskiiplii Asiye Hatun'un Riiya Defteri, bah-
sedilen bilgi ve deneyim aktarimini 6rneklendirmektedir. Buna gore, Asiye Hatun
nefsiyle miicadelede belirli bir mesafe kat etmesinde kilavuzluk eden ama bir siire
sonra kendisinden sogudugu seyhinden bagka bir Halvetiyye seyhinin terbiyesine
gecerken, gecis siirecinin nasil yonlendirilecegi konusunda gordiigii rityalara gore
hareket etme karari almistir. Ayse Hatun gordiigii rityalari, yeni seyhine mektuplar-
la bildirmeye ve seyhinin tabirlerine gore hareket etmeye karar verir. Bir siire sonra
giivendigi bu yeni seyhi vefat eder. Ancak merhum seyh, Asiye Hatun’'un zikri ve

ibadetlerini yonlendirmeye riiyalar1 araciligiyla devam eder.'”’

Asiye Hatun'un riiya defterinde, seyrine devam etmekte olan bir miiridenin

108 Tbn Kennan ise,

tereddiitlii hallerinin riiyalarina yansidig1 bir anlaum vardur.
cemaatinin baginda olan bir seyh olarak genellikle, kendisini ve cemaatini, zikir
konusunda y6nlendiren, ya da kendisini inanci ve tuttugu yol konusunda teyit
eden, miijdeleyen riiya anlatimlarini aktarir. Cogunlukla kendisinin gordiigi bu
rityalarin yorumlamasini da yine kendisi yapar. Mesela, miijdeleyici riiya anlatim-
larindan birinde bir arkadaginin riiyasini akearir. Arkadast rityasinda kendisini bir

camide goriir. Ibn Kennan da bu camide bir yere dayanmis sekilde oturmaktadir.

104 Kafadar, “Miitereddid Bir Mutasavvif,” s. 139.
105 Vikianin tanimlamast i¢in bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 365.

106 Curry, Halveti Order, s. 8; Asl Niyazioglu, 17. Yiizyil Istanbul’unda Riiyalar ve Hayatlar,
cev. Aysen Anadol (Istanbul: Dogan Kitap, 2020), s. 123-124.

107 Kafadar, “Miitereddid Bir Mutasavvif,” s. 127-133.
108 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 156-191.
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Derken igeri ihtiyar biri girer. Riiyay1 goren hiirmet etmek i¢in kalkip ihtiyarin
elini 6pmeye davranir. Fakat ihtiyar kendisine, oturan Ibn Kennan'1 isaret ederek
“Hayrr, suradakinin elini 6p!” der. Thtiyara “sen kimsin?” diye sorunca ihtiyar “Ebi
Bekr es-Siddik” diye cevap verir. Sonra o ihtiyar Ibn Kennan'in yanina gidip ona
“Filanla ilgilen!” der ki bu bahsettigi riiyay1 goren kisidir. Ibn Kennén bu riiyayt,
Miisliimanlarin ilk halifesi ayni zamanda stfi gelenekte 6nemli bir yere sahip olan
Hz. Ebt Bekr'in iltifatina mazhar olduguna yorar ve Hz. Peygamber’in, “[Ben-
den sonra ancak] salih riiya kalacakur. Salih riiyay1 ancak salih kisi goriir veya ona
gosterilir.” hadisini aktararak bu konuda Allah’a siikreder.'® Baska bir riiya anlati-
minda bu defa Ibn Kennan, salih riiyasinda (miibessira) dogrudan Hz. Peygamberi
gordiigiinii aktarir. Bu rityada Hz. Peygamber, Ibn Kennan’a, Allah’in kendisini,
ailesini ve cemaatini 6vdiigiinii séyler. Gérdugii bu riiya tizerine oldukea sevinen
110

Ibn Kennan, bu riiyay1 bir daha hi¢ gormedigini belirtir.

[bn Kennan baz riiya anlatimlarinda birinci tekil sahis kipini kullanarak “...
gece, bana ... diyen birini gérdiim” seklinde bir anlatim tislubunu benimsemistir.
Bu riiyalardan birinde, biri Ibn Kennan'a, “Zafer yakindir ve fetih yakindir” der.
Ibn Kennan, bu rilyanin anlaminin kendisine zahir olmadigini belirtir.'!" Bagka
bir anlatimda kendisine hitaben birinin “Kimi insanlar bize sahtekarlik satiyor.
Ama Allal’in gézii béyle yapanin tizerindedir” seklinde bir beyit séyledigini akta-
rir.''? [bn Kennin'in manevi hayatiyla ilgili yonlendirmelerin daha belirgin oldu-
gu ritya anlatumlarini da aktardig goriilmektedir. Bunlardan biri kelime-i tevhidin

esrar1 tizerinedir.!!?

[bn Kennin'in resmi statiisiinii belirleyen ilmiyedeki vazifesi konusunda ya-
sadig1 bir takim olumsuz gelismeler de riiya anlatimlarina yansimistir. Mesela,
1737 yilinda miiderris olarak atanmasi hakkinda mifti ile arasindaki meseleyi
nasil halledecegine dair yonlendirmenin yapildig bir riiya anlatimi kaydetmistir.
Bu riiyasinda biri ona “Ders vermeye hazirlan!” der. Bunun baska bir vakia ile de
dogrulandigini belirten Ibn Kennan, bu vikiada yine bilinmeyen birinin kendisi-
ne “Miiftii sana biiyiik bir mansib bahsetti” dedigini aktarir. Goriiniiste miijdeli
haber veren bu vakia, gercek hayatla uyusmamistir. Zira bu esnada Ibn Kennan,

109 Ibn Kennan, Yevmiyye,11, s. 446.
110 Ibn Kennan, Yevmiyye,11, s. 470.
111 Ibn Kennan, Yevmiyye,11, s. 481.
112 Ibn Kennan, Yevmiyye,11, s. 481.
113 Ibn Kennan, Yevmiyye,Il, s. 516.
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bir siiredir uzak kaldig1 miiderrislige yine tayin edilmemistir.!'* Ama her zaman
giinlitk hayatla ilgili olarak manevi alemden verilen isaretler olumsuza yorulacak
degildir. Alacagin eksik de olsa geriye gelecegine delalet ettigi diisiiniilen bir riiya
anlatimi, siradan meselelerin bile nasil sonuglanacagi hakkinda riiyalara itibar edil-
digini gostermektedir:

1147 Ramazaninin yirmi biri pazar giinii (14 Subat 1735), yeni bir kaftan giyinmis
bir sekilde kendimi gordiim. Bir elim kaftanin koluna sokmus diger elimi heniiz sok-
mamagtim ki biri bana “fesebbih bi-hamdi Rabbike vestagfirbu” dedi ve bu hal iizere
wyandm. Allah en iyisini bilir... O sabah bunu soyle yorumladvm: [Bu] Biiyiiklerden
birinden bana gelecek bir ulufeye delalettir. Bir miktar bu ulufeden kalacaktir. [Yine]
rityadan anladim ki, bu biitiin bakwyyesiyle gelmeyecek. Zaten boyle de oldu. Boyle
bir alacaktan eksik gelen olduktan sonra riiyamin ¢iktigini anladvm."

Miiderris Ibn Kennan

[slam tarihi boyunca seriat, bir hukuk gelenegi olmasinin yani sira egitim mii-
esseseleriyle irtibat halinde uygulanagelen bir gelenek olmustur.!'® Osmanlilarin
egitim ve hukuk alaninda yerlestirdikleri hiyerarsiye dayali biirokratik yapilanma,
seriatin bu ozelligini degistirmemistir. Ancak bu gelenegin temsilcisi durumundaki
ulemay1, devlete bagls, biirokratik yapilanma ve hiyerarsinin bir parcast haline ge-
tirmigtir. Bu hiyerarsi dogal olarak beraberinde, merkezi hiikiimetin kontroliinde
tutulmaya calisilan bir statii ve gorev dagilimini getirmigtir. Fethedildikten sonra
Sam'da bulunan ilmiyeye ait mansiplarin, Osmanlit merkezi hitkiimetince denetim
altina alinmaya calisilmast béyle bir temayiiliin sonucunda ortaya ¢ikan bir gelis-
meydi. Kantini Sultan Siilleyman’in Sam'da inga ettirdigi Siileymaniye Kiilliyesi’nde
bulunan medresenin miderrisinin ayni zamanda Sam’in Hanefi miiftiisii olmasi-
nin kararlagtirilmasi bu dogrultuda aulan bir adimdi. Béylece biirokratik diizen-
den gelen alimlere yeni bir mansip saglanmus olacakti. Ne var ki, bir siire sonra bu
makami mahalli alimler almaya basladilar. Bu yiiksek egitim kurumundaki duru-
mun benzeri uygulama diger medreselerde de takip eden yiizyillarda gegerli oldu.'"”

114 Ibn Kennan, Yevmiyye,11, s. 487.
115 Ibn Kennan, Yevmiyye,11, s. 460.
116 Zaman, Cagdag Diinyada Ulema, s. 168.

117 Atgil, Sam'daki miiderrislerin, Osmanli ilmiye tegkilatnin yerlestirdigi miilizemet siste-
mine girmeden mahallerinde gorevlendirildiklerini dile getirir. Bkz. Abdurrahman Acgil,
Erken Modern Osmanly Imparatorlugu'nda Alimler ve Sultanlar, ev. Giirzat Kami (Istan-
bul: Klasik Yayinlari, 2019), s. 112-113.
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Yalniz yerel miiftiiler, genellikle Hanefl mezhebine bagli ulema aileleri arasindan
tayin olunuyordu. Yargi alaninda ise yiiksek kadiliklar (mevleviyet) arasina dahil

118

edilen Sam’a''® atanan kadinin, merkezden atanmasi ve Hanefi olmasti kural haline

geldi. Merkezi hitkiimetin, yargt sisteminin igleyisini ve kontroliinii kolaylastirmak

istemesinin bu gelismede rolii oldugu anlagilmaktadir.'"

Sam'da yasayan ve orada egitim goren ulemanin bu hiyerarsik yapida yiik-
selmesinin 6niinde bazi engeller vardi. Bu engellerin biri miilazemet sisteminin
uygulanist nedeniyle ortaya ¢ikiyordu. Egitim veya yargt yolunda ilerleyebilmek
icin yiiksek dereceli kadi veya miiderrislerin yaninda bir tiir staj donemi gegir-
mek anlamina gelen miilizemet, genellikle Istanbul'daki yiiksek ulemaya verilen
kontenjanlara gore dagitiliyordu. 18. yiizyila gelindiginde bir ilmiye aday igin [s-
tanbul i¢inde yetistirilme ve sosyallesme basarty: yakalamanin mutlak 6n sartlart
haline geldi. Dahast alim-biirokratlarin, baska gelismelerin yani sira kendi sinif
bilinglerini kazanmalariyla birlikte ortaya ¢ikan ilmiye aristokrasisi, tasrada mii-
derrislik yapan geng alimlerin merkezdekilerle rekabet edebilmesinin dntindeki

120

zorlu engellerden bir digeriydi.

Yine de Sam ulemas: bu engellerle basa ¢tkmanin yollarini aradi. Sam'da
bir miiddet egitim gordiikten sonra Istanbul'daki sahn medreselerine girmek,
miilazemet almak i¢in ugrasmak ya da memleketlerindeki mevkilerini iyiles-
tirmek igin bir hami bulmak adina Istanbul’a gidenler oluyordu. Bunlardan
biri olan Sakir el-Omeri, yedi yil kadar Istanbul'da kaldi ve miiderris olarak
Ibtida-i altmisly dercesine ulasti. Kendisine Cebele kadilig1 arpalik olarak veril-
di. Abdurrahman Ibn Abdiilkadir ise on yedi kez Istanbul’u ziyaret etti. Ona
da ibtida-i dahil derecesi verildi. Rafeq’in, $am ulemasinin 18. yiizyilda merke-
zi hitkkiimetle miinasebetleri tizerine verdigi bu drnekler biirokratik hiyerarsiye
normal yollardan nasil dahil olundugunu gosterir. Bu konuda bagka drnekler de
sayilabilir. Samli alimlerin ilmi otoriteleri kimi zaman bu biirokratik yollarin
disinda da takdir edilmistir. Bunun icin Istanbul'da egitim gormelerine ya da
biirokratik hiyerarsiye girmelerine gerek olmamistir. Mesela, Sam ulema ailele-
rinden Mehasinilere mensup Siileyman el-Mahsini Istanbul’a gittiginde sey-
hiilislam kendisini yiiksek bir derece olan ddrit’l-hadis-i Siileymaniye derecesini

118 Fahri Unan, “Mevleviyet,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 2004, XXIX,
s. 467-468.

119 Rafeq, “The Syrian ‘Ulama and the Ottoman State,” s. 67-68.
120 Zilfi, Osmanli Ulemasz, s. 223.
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vermistir.'?! 18. yiizyil ilmiyesinin tarihi kaynaklarinin baginda gelen Silkii'd-
Diirer’in yazart Muhammed Halil el-Muradi, 1778-79 yillarinda Istanbul’u
ziyaret ettiginde Istanbul kadist Pagmakcizide Numan Efendi ile goriismesini
saglayacak baglanti ve itibara sahipti. Ailesi, seyhiilislamin onayiyla tayini ger-
ceklesen Sam miiftalugiint 18. yiizyilda ve 19. yiizyilin ilk yarisinda deruhte

etmeye devam etmistir.'??

Ote yandan Samda, Ibn Kennan'in da dahil oldugu tedris alaninin isleyis ve
denetiminde merkezden atanan kadilarla birlikte miiftiiler sorumluydular. Kadilar,
tayin ve teftiglerde bulunmak, din ve egitim kurumlarinin finansal destegini sagla-
yan vakiflar1 denetlemek gibi islere nezaret ederlerdi.'® Miiftiilerin sorumluluklart
konusunda Yevmiyyede ayrintli bir anlatim vardir. Buna gore medrese hocalarinin
tayinleri, egitim iglerinin gerektigi gibi siirdiiriilmesi, maaslarinin 6denmesi, idari
gorevlilerin -hitkkdam el-orf- miidahalelerine karst korunmalari dogrudan miiftii-
niin sorumlulugundadir. Ibn Kennin, miiftiiniin bu konulardaki ihmallerinin,
idari gorevliler ve Istanbul'dan gelen kadilar karsisinda miiderrisleri zor durumda
biraktigini ifade eder.'?*

[bn Kennén, Sam'da tedris alaninda faaliyetlerin yiiriitiildiigii medreselerden
otuz kadarini gesitli vesilelerle zikretmistir. Bunlar arasinda Selimiyye, Omeriy-
ye, Miirsidiyye, Atabekiyye, Hacibiyye medreseleri, onun hayatni stirdiirdtigii
Salihiye'de bulunuyordu.'? Selimiyye Medresesi, Yavuz Sultan Selim zamaninda,
meshur stifi Muhyiddin Ibn Arabi’nin (6. 1240) tiirbesinin onarilmasi ve bu ve-
sileyle bir kiilliye insa edilmesi esnasinda yapilmugsti. Boylece kiilliyenin bulundu-
gu Salihiye yeniden énemli bir kiiltiir merkezi haline geldi.'?® 18. yiizyilda Ibn
Arab?'nin eserleri {izerine uzmanligi ve ilmi otoritesiyle sohret bulmug Abdiilgant
en-Nablusi, Selimiye Medresesi'nde tefsir derslerini siirdiirdii.'* Ibn Kennan ise

Salihiye'de bulunan Miirsidiyye Medresesi’'nde!*® dersler verdi.'?

121 Rafeq, “The Syrian ‘Ulama’ and the Ottoman State,” s. 76-78.
122 Tamari, “Teaching and Learning,” s. 98.

123 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 151, 281.

124 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 304-305.

125 Ibn Kennan, Yevmiyye, 11, s. 571-573.

126 Bruce Masters, Osmanli Imparatorlugwnun Araplars 1516-1918: Sosyal ve Kiiltiirel Bir Ta-
rih, gev. Feray Coskun (Istanbul: Dogan, 2013), s. 131.

127 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 219, 302.
128 es-Sihabi, Mucem Dimagk, 11, s. 208.
129 Ibn Kennin, Yevmiyye, I, s. 151-152, 196, 269.
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Ibn Kennan, Yevmiyesinde, genel hatlaryla hususiyetlerinden bahsedilen
bu tedris geleneginin bir temsilcisi olarak miiderris kimligini siklikla vurgula-
mugtr. Miderrislige basladiginda ilerlemis bir yasta olmasinin da etkisiyle onun,
[stanbul'daki Sabn medreselerinde miiderris olmak ya da mevaliden biri olmak
gibi hirslart olmamistir. Sam'daki tedris faaliyetleriyle alakali anlatimlarinda ben-
anlawsi islubunu kullanmasi, miitevazi bir mahiyette de olsa kendisinin alim kim-
ligiyle bilinmesini istedigini gosterir. Miirsidiyye Medresesi’ndeki hicri 1121/1709
senesinde yapugy ilk dersi ile ilgili anlatmi soyledir:

Cumartesi giinii Sam kadist medresede ders vermem konusunda bana bir yazi gon-
derdi. Medresem Miisidiyye el-Hanefiyye[ydi]. Kadinin emrine uyduk ve Persembeye
kadar bekledikten sonra Allab'a hamdolsun Rebiiissaninin on idigii Persembe giinii
Imam Nesefi'nin “Kegf "inin basindan bagladik.'

[bn Kennan, bu ilk dersten sonraki yillarda Miirsidiyye Medresesi'nde ders
bagt yapmasini veya o yilin dersini tamamlamasini zaman zaman kayda gecirdi.
[lk dersine Sam ulemasindan énemli isimler katlmistir. Diger derslerine de bu
sekilde ulemanin kaulim gosterdigi olmustur.! Ne var ki, 46 yasinda basladig:
miiderrislik meslegi her zaman istedigi gibi yiiriimedi. Bazi zamanlar araya fasi-
lalar girdi. Mesela 1718 yili medrese tayinlerinden bahseden Ibn Kennin, o yil
tayinlerde kendisine yer verilmedigini belirtmistir. Ertesi yil da tayin alamayan
Ibn Kennan'in bu durumu 1728 yilina kadar devam etti. 1728 yilinda yeniden
Miirsidiyye’ye tayin edilen Ibn Kennan, takip eden yillarda buradaki makamini
ya koruyamadi ya da hak ettigi maagint alamadi. Tayininde yasadig: piiriizlerin,
Imadi ailesinden Miiftii Hamid Efendi’nin bu konudaki miidahaleleriyle alaka-
li oldugu anlagilmaktadir. Miirsidiyye Medresesi’ne tayininin yapilmadigi 1732
yilinda Hamid Efendi’ye, Mukaddemiye Medresesi’nde vekaleten gorevlendiril-
mesini talep ettii manzum bir yaziy1 gédndermis oldugunu, ben-anlatist iislu-
bu kullanarak belirten Ibn Kennin, bizzat kendisi gidip talebini yinelemesine
karsin bir sonu¢ alamamigstr. Zira ertesi yil talep yeniden giindeme gelmistir.'*?
Miiftii ile aralarinda ders vermek konusunda anlagsmazlik yasandigi anlasilan Ibn
Kennén, 1737 yilina ait bir aktariminda, Miirsidiyye Medresesi'nin 1732 yilin-
dan beri miitevellisi olan miiftiiniin, bu medresede gorev yapmak tizere fikih ve
hadis miiderrisi tayin etmek istiyor olmasina ragmen kendisini tayin etmemesine

130 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 151-152.
131 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 151-152, 269.
132 Ibn Kennan, Yevmiyye, 11, s. 429-430, 437.

I0I



IBN KENNAN’IN YEVMIYYE'SINDE BEN-ANLATISI VE KIMLIK

bir anlam veremez. Zira kendisi de 1709 yilindan sonraki dénemde bu medresede
fikih dersleri vermistir. Bu durum karsisinda miiftiiniin Sam’in tedris islerini idare
edemedigi elestirisinde bulunur.'?> Nihayetinde Ibn Kennén, Siileyman Pasa'nin
himayesini elde etmesiyle 1739 yilinda Miirsidiyye’ye geri donerek tedris vazifesini
oldukga ilerlemis bir yasta (73 yasinda olmalidir) resmilestirmeyi basarmustr. '
Bundan sonra ogullart Muhammed Said ve Ibrahim bir siire daha babalarinin
miiderrislik makamini {istlenebilmislerdir.!*®

[Imiye teskilatinda ders vermek iizere bir mansip elde edemediginde Ibn
Kennan, ¢6ziim olarak derslerini evinde yapmaya karar vermis ve bunu dénem
dénem stirdiirmistiir. Evinde yapug: derslere de Sam’in ulemasindan énemli isim-
lerin katilmasi, kendini mensubu olarak sundugu ulemanin, onun bu konudaki
otoritesini kabul ettigini gosterir.'*® Ibn Kennan, bu isimlerle, mesirelerde,'?” Ber-
debek Camii’ndeki halvette ya da bir ilmi mecliste bir araya geliyordu. Dolayisiyla,
resmi hiyerarsiye dayali olmayan bagka baglilik aglariyla kurulan iligkilerin, bag-
liliklarin onun ulema ile birlikteligini, onlarin nezdinde taninirligini temin etti-
gini sdylemek miimkiindiir. Ibn Kennan'in, Sam miiftiiligiinii yapan ailelerden
Muradilerle ve onlarla bir araya gelmesine vesile olan gelismelerle ilgili aktarimlar:
bu baglamda anlam kazanir. Yevmiyyede, Muhammed Halil el-Muradi’nin dedesi
ve babast ile ilgili kayitlar yer almaktadir.!?® Ayrica Ibn Kennan, Muradilerin seyh-
ligini yaptiklari Naksibendilerle bir araya gelmis, halvet ve ibadet meclislerinden
bahsetmigtir.'”” Samdaki stifiligin diger bir yolu olan Naksibendiyye'nin seyhligini
ylirtiten bir aileye mensup olan biyografi yazari Halil el-Muradi, paylasilan dini
mabhiyetli toplumsal aglar ve bunlarin sagladigr taninirligin muhtemelen farkin-
dayd.. Ibn Kennan't biyografik sozliigiine almasinda, yazdig kitaplarin yani sira
bu farkindaligin da rolii olmustur, denilebilir.

Miirsidiyye Medresesi’nde Ibn Kennan, genellikle fikih konusunda dersler
veriyordu. [lk dersinde Ebir’l-Berekat en-Nesefi'nin (6. 1310) Kegfii’l-Esrar isimli
fikih serhini okuttu.'® Sonraki derslerinde yine ayni1 alimin Kenz ed-Dakdik isimli

133 Ibn Kennan, Yevmiyye, 11, s. 487.

134 Ibn Kennan, Yevmiyye, 11, s. 505. Ayrica bkz. Sajdi, “Peripheral Visions,” s. 103-108.
135 Tamari, “Teaching and Learning,” s. 193.

136 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 301.

137 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 269.

138 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 315; 11, s. 439.

139 Ibn Kennan, Yevmiyye, I, s. 283; 11, s. 480.

140 Ibn Kennan, Yevmiyye, s. 1, 152.
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kitabindan bahisleri isledigini aktarmistir.!"! Medreseye tayin edilmedigi yillar-
da evinde yapug1 derslerde fikhin yani sira nahiv dersleri vermeye devam etti.!®
Medresede ya da evinde yapug: derslerde yetistirdigi ogrenciler, sonradan $am
ulemasinin mensuplari haline geldiler.'*> Dolayistyla burada, belki de Islam egitim
geleneginin metotlariyla girdigi diyalogun miispet sonuglarint aldigint sdyleyebi-
liriz. Zira evinde ders yapan Ibn Kennan, Hz. Peygamber zamaninda ashib-1 suffe
ile baglayan, egitimin tam olarak kurumsallasmadigi dénemlerde ise bir hocanin
etrafinda olusan ders halkalariyla siirdiiriilen dini ve kiiltiirel birikimin aktarilmasi
144

geleneginin'** bir 6rnegini vermekeeydi.

Samli ibn Kennn

18. yiizyilda yonetenler ile yonetilenler arasindaki mesafenin azaldigi, orta
siniflarin banisi olduklari yapilarla ya da bizzat, sehirde daha goriiniir hale geldik-
leri izlenimini uyandiran egilimleri, Osmanli payitahtinda oldugu gibi'®® Sam'da
da gozlemlemek miimkiindiir. Samda kamusal binalarin ingasinda 18. yiizyilda
kayda deger bir artis yasanmistir. Bu donemde ayan aileleri ve ulema tarafindan
yaptrilan cami, medrese, han ve kervansaray gibi yapilar, Sam’in sur igini, yeni-
den beden bulmus bir yerlesim bolgesi haline getirmistir. Azmzade ailesinden
Siileyman Pasa’nin yaptirdigt cami-medrese,'* Esad Pasa'nin yaptrdigi saray ve
kervansarayin yani sira bu ailenin rakibi Falanksi ailesinden ayni zamanda eyalet
defterdart olan Fethi Efendi’nin yaptirdigi Kaymariye Camisi, ikisi de merkez-
deki cesitli gli¢ odaklarinin destegini alan bu iki ayan ailesinin arasindaki gii¢ ve
gosteris rekabetini yansitmaktaydi.'”” Benzer bir rekabete, yerel gozlemci Berber
Biideyri, Siilleyman Pasa ve Fethi Efendi’nin, 1743 yili Nisan ayinda birkag hafta

arayla yaptiklart diigiin merasimlerinde sahit olmugtur.'%

141 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 195, 269.

142 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 301; 11, s. 444.

143 Cetin, “Ibn Kennén,” s. 129.

144 George Makdisi, Ortagag'da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyast ve Huristiyan Bati, gev. Ali Ha-
kan Cavugoglu ve Hasan Tuncay Basoglu (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2018), s. 200.

145 Shirine Hamadeh, Sebr-i Sefa: 18. Yiizyilda Istanbul, cev. llknur Giizel (Istanbul: fletisim
Yayinlari, 2010), s. 129-132.

146 Linda Schatkowski Schilcher, Families in Politics: Damascene Factions and Estates of the
18th and 19th Centuries (Stuttgart: Franz Steiner, 1985), s. 33.

147 Sajdi, Samli Berber, s. 38-45.

148 Ahmed el-Hallak el-Biideyri, Havadisu Dimagk el-Yevmiyye, 1154-1175/ 1741-1762, diiz.
Muhammed Sa‘id el Kasimi, haz. Ahmed [zzet Abdiilkerim (Kahire: Matbu‘atu Lecneti’l
Beyani’l-Arabi 1959), s. 38-39.
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Iktidarin resmi-yari resmi temsilcilerinin arasindaki giig ve gosteris rekabetini
yakindan gozlemleyenlerin basinda ulema geliyordu. Ibn Kennan, sehir ve mimari

tarihgisi olmasinin'#’

yaninda bir saire has estet kisiliginin etkisiyle, sehrin seckin-
lerinden birinin evinin zenginligini ya da evde yapilan gdsterise dayali eklemeleri,
dekoratif degisiklikleri ayrintili bir iislupla aktarmaya 6zen gostermistir."® Ote
yandan o, arkadaslariyla birlikte, yerel ayan tarafindan yaptirilmis olan kasir, bah-
¢e, cesme ve havuzlara gitmeye merakli biriydi. Bunu yaparken ayni zamanda yerel
elitlerin giiglerini sergilemek i¢in yapmis olduklart mimari ya da peyzaja yonelik
yatirimlarini aktarmis oluyordu.’! Siifi ve alim kimliginden dolay1 gordiigii itibar,
bu tiir yerlere yapilan gezintilerde, siirekli davet almasinda muhtemelen etkili ol-
du.’? Genellikle bu tiir davetler geri gevrilmiyordu.

Ibn Kennan, benzer nedenlerle, diigiinlere de davet ediliyordu.'®® Bunlardan
sehrin zenginlerinden Muhammed Aga nin kizini evlendirdigi diigiin, Biideyri’nin
sasall pasa ve defterdar diigiinleri aratmayacak 6zelliklere sahipti. Yedi giin siiren
digiinde oncelikle Vali Hasan Pasa ve Kadi Efendi agirlandilar. Sonrasinda Seyh
Murid el-Muradi basta olmak {izere stfi seyleri, ulema, yeniceri liderleri, tiiccar
ve esnafla birlikte sehir ahalisi diigiine kauldilar. Gece eglenceleri i¢in mesaleciler
tutuldu ve sofralar kuruldu.' Sehrin yonetiminde gorevli veya bir sekilde etkili
olan ayan, giiciinii, bu diigiinlere yaptiklari masraflarla vali pasaya ve diger dev-
letliilere gdstermis oluyordu. Ayni zamanda toplumun farkli kesimleri bu diigiin-
lerde bir araya gelme imkani buluyordu. Ancak Ibn Kennan'in katildig1 baska bir
digiin, glic ve gosteris agtklamalarini yari yolda birakir cinstendir. Kardesim de-
digi Ali b. Muhammed’in babasinin evlendigi bu diigiine de katilim oldukga fazla

149 Ibn Kennin el-Mevakibiil-Islamiyye fi'l-memalik ve mehdsiniis-Sdmiyye isimli eserinde
Bilad-1 Sam'da yer alan schirlerin ve buralardaki tarihi eserlerin tarihini farkli kaynaklar-
dan yararlanarak ele almistir. Bkz. Ibn Kennan, el—Mevdkibil’l—fslﬁmiyye frl-memalik ve
mehdsinii’s-Sdmiyye, haz. Hikmet Ismail (Dimagk: Suriye Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1993).
el-Miiriicii's-siindiisiyyetiv -festha fi telbisi Tarihi’s-Salibiyye isimli eserinde Salihiye'deki han,
hamam, kasir, cami gibi mimari eserlerin yani sira bahgeleri de anlatr. Bkz. Ibn Kennan,
el-Miiriicii's-siindiisiyyetiv -festha fi velhisi Taribi’s-Salibiyye, haz. M. Ahmed Dehman (D1-
magk: 1947). Taribu me'ahidi’l-ilm fi Dimdgk isimli eseri ise Silihiye ve Cebel Kasytn'daki
medreselerin tarihi hakkindadir. Bkz. Cetin, “Ibn Kennan,” s. 130.

150 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1,s. 172, 173.

151 Sajdi, Samls Berber, s. 42-44.

152 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 137; 11, s. 443, 444, 450.

153 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 142, 270; 11, 5. 434.

154 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 22-23.
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olmustur. Fakat kaulimcilar Sam’in 6nde gelen sifi seyhleri -aralarinda Abdiilgani
en-Nabliside vardir- ve ulemasindan olugmaktadir. Diigiinde Hz. Peygamber’in
ovildagi kasideler okunmus sonrasinda yemek faslina gecilmistir. Giil suyu ve

buhur ikramindan sonra diigiin sona ermistir.'”

[bn Kennan'in Samli ayan ve ulemanin banisi olduklart kasirlar, bahge, havuz
ve cesmelerin yani sira Sam’in mesire yerlerine olan ilgisi, gezintiye ¢tkma ihtiya-
c1 gibi insani bir nedenle agiklanabilir. Daha 6nce bahsedildigi tizere bu tiir yer-
lere yapilan gezintilere siirekli davet almasi ve edebiyatgt kimliginin dogurdugu
merak duygusu bu konuda etkili oldugu anlagilan diger nedenlerdir. O, &zellik-
le hayatinin son yillarinda ilkbahar, yaz ve sonbahar aylarinda siklikla bahgelere,
baglara, bostanlara aileden kimseler, 6grencileri veya arkadaslariyla birlikte geziler
diizenlemistir. Niizhe ya da seyrin olarak isimlendirilen bu gezilerde ilmi sohbetler
yapiliyor, % 157
zaman da sadece doganin giizelliklerinin tadi ¢ikariliyordu.’ Sam’in hayat kayna-

siirler yaziliyor,”” kimi zaman birinin kabri ziyaret ediliyor,"® kimi
g1 Barada Nehri’nin kiyisindaki yesillik alan Rebva, bu gezilerde siklikla ugranilan
duraklardan biriydi. Ayrica bu nehrin kollart Banyas, Yezid veya Sevra boyunca
serpilmis olan bahge ve bostanlar gezilerin menzilleri olabiliyordu.!®® Bu gezilere
yonelik aktarimlarda Ibn Kennan'in ben-anlatist iislubunu kullandigini belirtmek-
te yarar vardir. Bu aktarimlardan biri s6yledir:

Bir cumartesi giinii [Zilkade 1133%in sonunda, Eyliil 1721], olduk¢a biiyiik bir
grupla Bostan Zeyned-dindeydim. Abdiilgani en-Nablusi ve digerlerinin eserlerinin
derlemelerinden okuduk ... Pazartesi, Zilkadenin son giinii Rebvi'da bir grup iyi

155 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 290.

156 Sam’in varoslarindan Mizze'de Dihye b. Halife el-Kelbf'nin kabrinin ziyaret edilip sonra-
sinda arkadaglariyla Yevmiyye'si tizerine miitalaada bulunulduguna dair bir aktarim i¢in
bkz. ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 340.

157 Ogullart Sa‘id, Mustafa, Isa, Sadik ve dostlar1 Seyyid Muhammed, Seyyid Ibrahim, Seyh
Hafiz [brahim, Seyh Abdurrahman ile, 1729 senesi Kurban Bayramir'nda Dummer adi
verilen tepelik bir yere gittiklerinde burada siirler nazmettigini anlattugina dair. Bkz. Ibn
Kennén, Yevmiyye, 11, s. 394.

158 Sam’in Sakaba Kéyii Ibn Kennin'in ara sira ziyaret ettigi yerlerdendi. Burada Abdullah b.
Selam isimli sahabenin kabrini ziyaret edip miirit ve tarikat kardegleriyle birlikte duada
bulunurdu. 1738 Nisan'inda yine béyle bir ziyarette bulunuldu. Ug giin siiren ziyaret bo-
yunca kabir ziyareti ve ibadet diginda ¢esitli kitaplardan okumalar yapilip tizerine konu-
suldugu anlagilmaktadir. Bkz. Ibn Kennan, Yevmiyye, 11, s. 397, 433.

159 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 320, 326; 11, s. 367, 371, 383.

160 Tamari, “Biography, Autobiography,” s. 44.
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arkadagla birlikteydim ... ve Zilbiccenin ilki carsamba giinii ¢aligmamizin ¢ogu Ali
el-Halebi'nin es-Siyer el-Halebiyye isimli biyografisine odaklands. Seyh Ebi es-Safa
Efendi el-Ustuvani ve Seyh Mubammed Efendi el-Bursi, digerleri dinlerken yiiksek
sesle okuyorlards. Geceyi Mizzede gegirdik ...'"!

Bir sair olan Ibn Kennan, giines yilinin mevsimsel dongiilerinin sagladig
ongoriilebilir iklim durumlarini ve bunlara bagli olarak floranin ¢esitlenmesini,
sehri saran yemyesil Guta vadisinde gormek tizere gezilere ¢ikiyordu. Bu gezilerde
rastladig1, mevsimine gore olgunlagmis meyveleri, giizel kokulariyla bastan ¢ikarict
ama ayni zamanda goze hitap eden ¢igekleri kaydediyordu. Mart, Nisan ve Mayis
aylary, giil, zambak, miirver gibi ¢igeklerin agma zamaniyken Haziran, Temmuz ve
Eyliil aylari, dut, kayist gibi meyvelerin olgunlagma zamaniydi. Béylece biitiin bir
Sam gehri, gesitli renk, sekil ve kokularin sairin imgelemini doyurdugu bir bahge
haline geliyordu. Ona hayat veren sular ise, tatlari, tazelikleri ve berrakliklariyla
ayr1 bir edebi temay1 olusturuyorlardi. Giizel bir ¢esmeden gelen suyun sesi ve
parildayisi ruhu sakinlestirici, endiseleri giderici bir etkiye sahip olabiliyordu.!¢?

Iklimi, florasi, sulartyla Sam’in sahip oldugu bu dogal 6zellikler, bir bakima
Ibn Kennan'in Samli kimligini besleyen 6zelliklerdi. Tamari onun yasadig1 sehre
ait bu dogal ozelliklerle gurur duydugunu belirtir. Ibn Kennan'in Sam’la alakals
gurur duydugu diger bir 6zellik ise bu sehrin mimari birikimiydi. Bu konuda Ab-
diilkadir en-Nuaym (6. 1521) ve Ibn Tolun (6. 1546) gibi Sam’in mimari tarihi
hakkinda yazmis olan miielliflerin eserlerini okumus ve bunlardaki bilgileri kul-
lanarak kendisi ayrica eserler kaleme almistir. Medreseler, camiler, koskler, han-
lar, cesmeler ve sair eserlerle ilgili tasvirlerinde kullanilan ingaat malzemesinden,
renklere, mimari sekillere (eyvan, avlu, revaklar), dekore edilis bicimlerine kadar
cesitli konularda bilgiler vermistir.'®> Boylece [bn Kennan, yasadig1 sehrin dogal
ve mimari 6zelliklerini tasvir ederek ve inceliklerini tanitarak aslinda boylesine

giizel bir sehirde “yasama sanati”na dair goriislerini dile getirmistir.

Sonug

[slamilesmis medeniyetin kiiltiir merkezlerinde tarih boyunca gelistirilmis
olan dini ve entelektiiel geleneklerin Ibn Kennin'in egitiminde sekillendirici bir
rolii vardir. O, Sam'da ve Medinede aldigi egitimle ve hayatinin gorece geg bir

161 Ibn Kennan, Yevmiyye, 1, s. 328 (aktaran Tamari, “Biography, Autobiography,” s. 44).
162 Tamari, “Biography, Autobiography,” s. 45.
163 Tamari, “Biography, Autobiography,” s. 45-47.
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doneminde bizzat tedris faaliyetlerine katulmakla ytizyillardir varligini siirdiiren
alimlik gelenegine dahil olmustur. Orte yandan, Ibn Kennan, Islam tarih¢iliginin,
tarih¢inin benini, burada ve simdiye dair gézlemlerini iceren tisluba evrildigi ge-
lisimini Yevmiyye'sinde drneklendirmistir. Onun tarihgiligindeki bu ozelliklerin,
Osmanli toplumunun gegirmis oldugu déntstimle de alakali oldugu anlagilmak-
tadir. [bn Kennan's, Uskiiplii Asiye Hatun gibi, geriye ben-anlatist metinleri bi-
rakmus cagdaglariyla benzer niteliklere sahip hale getiren bu baglamdir. Bununla
birlikte, Yevmiyyede Islam tarihgiligindeki vekayinime ve tabakt tiirlerinin iislup
ozelliklerine yogun bir sekilde yer verilmesi, bu gelenekle de diyalogun stirdiiriil-
diigiine yorumlanabilir.

Yevmiyyede ben-anlatist tislubunun birakugt izleri takip ettigimizde Ibn
Kennin'in stfiligine dair paralel bir anlatnin varligi karsimiza ¢ikar. Bu anlau,
Halvetiyye Tarikatinin seyhlerinin devletle iligkisinin tarihsel gidisatina benzeyen
bir Halvetiyye seyhi portresi sunar. 18. yiizyilin baslarinda, Kadizadelilerin, yakin
donemde devlet destegi bulmus elestirilerinin yansimalari, Sam Halvetileri tizerin-
de etkili olmusa benzemektedir. Zira Yevmiyyede Ibn Kennan'in sahst 6rneginde
sunulan seyh portresi, seriatin ibadete ve itikada yonelik esaslariyla uyumlu, seri-
ata yakin bir tasavvuf anlayisini ortaya koymaktadir. Bu ilk izlenim iizerine konu
hakkinda aragtirmalar ilerletilebilir. Halvetiyye Tarikatunin Osmanli Devleti ile et-
kilesimi baglaminda Sam Halvetilerinin devletle miinasebetleri ayrica arastirilmasi
gereken bir konudur.

Halvetiyye seyhligi, Ibn Kennan'in miiderrislik ve tarihgiliginden 6nce, geng-
lik cagindan itibaren faaliyet gosterdigi alan olmustur. Her yil kaydedilen toplu
halvet meclisleri, bireysel ve cemaatle yasanan stifi hayat teyit eden riiyalar ve sfi
zikirleri gibi pratiklere dair anlatimlar, Ibn Kennan'in stfi dindarligi toplumsal
anlamda 6rneklendirmeye yonelik tavrinin sonucu olarak degerlendirilebilir. Ote
yandan stfi intisap aglarinin Ibn Kennan’a, 18. yiizyil Sam’inda ve Imparatorlugun
diger merkezlerinde taninirlik saglamis oldugu distiniilebilir. Manevi otoritesini
benimsedigi Abdiilgani en-Nablusi de muhtemelen bu taninirlikta rol oynamustur.
Bu sayede [bn Kennan'in, alimligi ve tarihgiliginin yani sira stfi kimligiyle Muradi
ve Ibn Cum‘a gibi cagdaslarinin eserlerinde yerini aldigini séylemek miimkiindiir.

18. yiizy1l Sam’inda ilmiyye, Istanbul'daki vaziyetine benzer bir sekilde statii
ve hiyerarsiye dayali gruplasmanin etkili oldugu bir alan olarak dikkati ¢ekmekte-
dir. Ibn Kennén, Sam'da ilmiyye makamlarin tekellerine alan ailelerle Salihiye'deki
miiderrisligini siirdiirme konusunda birtakim sorunlar yasamugtir. Ancak o, bu me-

seleyi, alimlik gelenegiyle diyaloga girerek, gecmisteki tedrisat metotlarindan birini
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uygulayarak kismen agsmis goriinmektedir: Ibn Kennan, tayin edilmedigi yillar-
da medresede verdigi dersleri evinde vermeye devam etmistir. Evindeki derslerine,
medresede oldugu gibi talebeler ve ulemadan kimseler katilmistir. Bu esnada Ibn
Kennan, miiftiiyle girdigi miicadeleyi ben-anlatsi tislubuyla aktarirken, miiderrislik
makami i¢in verdigi bu miicadelenin hakliligini vurgulamak istemis gibidir.

[bn Kennan'in Sam’in tarihine olan meraks, yasadig1 sehrin floras, diger dogal
ozellikleri ve mimari varligini tanitip 6vmesi, kendisinde bir Samli olma bilincinin
meveut oldugunu gosterir. Sam’a dair bu mekan algisini 6rneklendiren Yevmiyye,
ayni zamanda sifi ve alim kimlikleriyle temsil edilen tasavvuf ve tedris gelenek-
lerinin, 18. yiizyll Osmanli $am’inda nasil yasandigini ayrinuli olarak sunan bir
metindir. Ibn Kennan, Sahih-i Buhéari’ye serh yazmaya girisen hadis otoritesi s-
mail el-Acltini veya Ibn Arabi’nin tasavvuf 6gretisini kendi zamanina tagimis olan
Abdiilgani en-Nablusi gibi sonraki dénemlerde eserleri ve goriisleri ilgili alanlarda
ragbet gérmiis tist diizey bir alim ya da safi degildi. Ama o, bu iki gelenegin nasil
yasandigini ve nasil aktarildigini Yevmiyye’sinde birinci agizdan anlatimlarla 6rnek-
lendirerek her iki gelenege mensubiyetini ortaya koymus oldu.

Kendi Aynasinda Bir Alim-Tarih¢i: Ibn Kenndn'in Yevmiyyesinde Ben-anlatist ve Kimlik

Oz m Ibn Kennan, 18. ylizyilda Osmanli Sam’inin kiiltiir merkezlerinden biri olan
Sélihiyye'de yasamigtir. Buradaki bir medresede ders vererek, bir camide Halvetiyye
seyhligini siirdiirerek, tarih boyunca kendi geleneklerine gore sekillenmis alim ve safi
kimliklerinin pratiklerini yerine getirmistir. Yazmis oldugu Havédis el-Yevmiyye min
Tarih Ihdéa Asere ve Elf ve Mie isimli vekayinimede bu geleneklere mensubiyetini de
gdsteren bir ben-anlatst tGslubu kullanmis oldugu dikkati ¢ekmekeedir. Genel ola-
rak vekayindmesinde aktardig1 gelismeler hakkindaki tespit ve yorumlarinin yaninda,
ben-anlaus: tislubuyla yapugi aktarimlar yasadigi zamanin ve mekanin sartlarina gore
s0z konusu geleneklerle bir etkilesim icinde oldugunu gostermektedir. Bu iki kimlik
alaninin yani sira yasadig sehrin iklimi, floras: ve mimari varligini benimsemesiyle
sekillenen Samlilik, Ibn Kennan'in diger bir aidiyet alanidir. Halvetiyye seyhligi, geng
yasta babasindan devraldig bir vazifedir. $eyhi oldugu tarikat ve bu tarikatin men-
suplari hakkinda Yevmiyye'de verdigi bilgiler, 18. yiizyilda Sam'da stifi hayatun nasil
yasandigini érneklendirmesi bakimindan énemlidir. Hayatinin ge¢ bir doneminde
basladig1 miiderrisligiyle ilgili anlatimlari, hem kendisinin bu meslegi stirdiirmek i¢in
verdigi miicadeleyi ortaya koymakta hem de Sam ilmiyesinin isleyisi hakkinda bilgi
sahibi olmay1 saglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Ibn Kennan es-Salihi, Yevmiyye, ben-anlatisi, Sam, Halvetiyye,
ulema.
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