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VOM ASKETEN ZUM GLAUBENSKAMPFER : GEYIKLU
BABA. EIN BETRAG ZUR OSMANISCHEN
HAGIOGRAPHIE

Markus Kohbach

Im Gegensatz zum Christentum ist dem orthodoxen Islam der
Begriff des Heiligen und der Heiligenverehrung fremd. Allerdings
scheint es einem tiefverwurzelten Bediirfnis des gliubigen Menschen
zu entsprechen, zwischen sich und die Gottheit eine Reihe exemplari-
scher Menschen zu stellen, die durch ihre Fiirsprache Gott veran-
lassen, schiitzend und helfend in den Lauf der Geschehnisse ein-
zugreifen. So wurde im Islam der Prophet Muhammad als Fiirspre-
cher (safi)* am Throne Allahs zu einem «Heiligen», der eine Funk-
tion analog der Fiirsprecherrolle Marias im Christentum {ibernimmt.
Die lokale Volksfrommigkeit hat sich unbekiimmert um Dogma und
Orthodoxie ihre spezifischen Helfer und Fiirsprecher geschaffen,
die man anruft, denen man Geliibdé macht, zu deren Grébern oder
Geddchtnisstitten man wallfahrtet ete.? Manche dieser Heiligen
sind historische Personen, manche bloBe Uminterpretation vor- oder
auBerislamischer Vorbilder, manche auch reine Phantasiegestalten?.

1 8. EI, s.v. shafa‘a. Fiirsprecher sind Engel, Propheten, Blutzeugen und
Heilige.

2 Zur volkstiimlichen Heiligenverehrung im Islam s..Rudolf Kriss-Hubert
Kriss-Heinrich, Volksglaube im Bereich des Islam, Bd. 1: Wallfahriswesen und
Heiligenverehrung, Wiesbaden, 1960.

3 Vgl. F.'W. Hasluck, Christianity and Islam under the Sulfans, vol. 1,
Oxford, 1929, pp. 255-256 : The saint’s name is immaterial : in many cases
it is not known, and he remains to the end either ‘the Baba’, ‘the Dede’, and .
so on, or, where differentiation is necessary, he takes a name derived from
some attribute as Kara Baba . . Many so called ‘dedes’ and ‘babas’, as we
shall see, were never real persons but began their religious existence as vague
spiritual beings or ever less.
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Einen entscheidenden Anteil an der Entwicklung des islami-
schen Heiligenwesens haben zweifellos die Derwischorden gehabt.
Diese vielfach mit mehr oder weniger heterodoxen Gedanken infizi-
erten Gemeinschaften waren bestrebt, ihre Griinder und hervorra-
genden Vertreter mit dem Nimbus einer besonderen Beziehung zur
Gottheit (wilaya) auszustatten, sodaB aus ihnen die auliya (Sg.
wali) - die Inhaber der wilaya, die «Heiligen» - wurden?. Im osmani-
schen Bereich, wo das Derwischwesen eine wichtige Rolle in der
Staatswerdung und Expansionspolitik spielte, finden wir solche Der-
wisch-Heilige sehr hiufig. Vielfach wurden die Legenden prominen-
ter Derwische in sogenannten vilayetnames beschrieben®. Klarer-
weise mischt sich in dieser Hagiographie historisches Fundament,
schmiickende Phantasie, religise und ideologische Propaganda und
spurenweise archaische Tradition.-

Fin interessanter Vertreter dieses Heiligentyps ist Geyiklii
Baba, ein Stadtheiliger von Bursa. Uber seine Vita besitzen wir
zwar kein vilayetname, aber die kurzen Angaben, die wir aus den
historischen Quellen gewinnen, enthalten einige interessante Ein-
zelheiten, die archetypischen Charakter haben. Da dieser Baba in
neuerer Zeit in Vergessenheit geraten zu sein scheint, soll an seinem
Beispiel die Komplexitit islamischer Hagiographie und die allm#h-
liche Ausschmiickung und Aufwertung einer Der\msch-Vﬂza demon-
- striert werden®,

Die #ltesten Quellen, die Geyiklii Baba erwihnen, sind ‘Oruc b.
‘Adil" und ‘Asiq Paga-zade®. Wihrend ‘Oruc bloB den Namen Geyiklii
Babas in einer Aufzihlung von Gottesminnern der Regierungspe-
riode Sultan Orhans nennt, widmet ihm ‘Asig Paga-zade ein ganzes
Kapitel :

4 S. EI, s.v. wall.

5 Das beriihmteste dieser vilayetnames ist das des Ham Bektag, des Griin-
ders des Bektagi-Ordens (ediert von Abdilbdki Golpmarly, Istanbul, 1958), vgl
dazu auch Erich Gro8, Das Vildyet-ndme. des Hdcct Bektasch. Hin tiirkisches
Derwischevangelium, Leipzig, 1927 (Tiirkische Bibliothek, 25).

6 Das 1976 in Istanbul erschienene Buch von Ithan Yardime:, Bursa ta-
rihinden c¢izgiler ve Bursa evliyalari, erwidhnt Geyiklii Baba nicht.

7 Orug Beg Tarihi, Atsiz ed., [Istanbull, s.a., p. 32 (1001 Temel Eser, 5).

8 Die altosmanische Chronik des ’Asikpasazade, Friedrich Giese ed., Lelp—
zig, 1929, pp. 42-44; 193; 199,
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Im Gebiet des Kegis Dagi (Ulu Dag) bei Inegdl hatten sich
zahlreiche Derwische niedergelassen. Einer von ihnen war ein Ein-
zelginger, der mit den Tieren, besonders Hirschen, die einsamen
Wiilder durchstreifte. Turgud Alp, Truppenfiihrer Orhans und selbst
Derwisch, kniipfte nihere Beziehungen zu ihm an und berichtete
auch dem Sultan davon. Orhan lieB ihn fragen, wessen Jiinger
(miirid) er wire, worauf er erklirte, er wire ein Jiinger des Baba
Ilyas® und gehorte zum Orden (fariga) des Scheich Abu l-wafz'c,
Wiederholte Aufforderungen Orhans, vor ihm zu erscheinen, wies
er hartnickig zuriick, bis er eines Tages von sich aus in die Burg
von Bursa kam, um dort eine Pappel einzupflanzen. Dem staunen-
den Sultan erklirte er, solange dieser Baum stiinde, wiirden die
Gebete der Derwische fiir das Heil des Sultans und seiner Dynastie
Erhorung finden. Orhan wollte ihm das Gebiet von Inegtl zum
Geschenk machen, aber der bediirfnislose” Derwisch weigerte sich,
weltliches Gut anzunehmen. Schliefllich willigte er in die Schenkung
eines kleinen Stiicks Land ein, das den Derwischen als Heimstétte
dienen sollte. Der Sultan erbat den Segen des Gottesmannes und
lieB ihn zuriick in seine Einsamkeit ziehen. Nach seinem Tod lieB
Orhan iiber seinem Grab ein Mausoleum, daneben eine Derwisch-
klause (zaviye) und eine Moschee errichten.

9 Shca‘addfn Abu l-bagi Saih Baba Iyas b. ‘Ali al-Hurdsani, einer der
Hauptfiihrer der Aufstandsbewegung der Babal (s. EI:, s.v. Babai) im 13.
Jahrhundert in Anatolien, s. Abdullah Tekin, Babahlar. ayaklanmas:, Ankara,
1979, passim; Ahmed Yagar Ocak, Babailer isyam, Istanbul, 1980, passim.

10 Abu l-wafs’ Muhammad b. Mubammad al-Bagdadi Tac al-‘arifin, gest.
501/1107, Jiinger von Saif Abu Muhammad ‘Abdallah Talha ag-Sunbuki. Uber
sein Leben s. Alya Krupp, Studien Zum ' Menagybname des Abu l-wafd Tac
al-‘arifin. Teil I : Das historische Leben des Abu l-waf® Tdc al-‘arifin, Miinchen,
1976 (Beitrige zur Kenntnis Silidosteuropas und des Nahen Orients, 20); A.Y.
Ocak, op. cit., pp. 95-103. Nach ag-Sunbuki und Abu l-wafa’ fiihrf ein Zweig
(1@ifa) der RifiTya den Namen Sunbukiya-Wafa'iya, s. J. Spencer Trnnmgham,
The Sufi Orders in Islam, 2. Aufl, London, 1971, p. 281, Nr. 23.

11 Diese heute nicht mehr existenten Gebdude befanden sich zum Zext-
punkt ihrer Errichtung auBerhalb der Stadt, da G.B. in einsamer Abgeschieden-
heit lebte. Erst durch die allmihliche Stadterwelteruno- kamen diese Bauten in
den eigentlichen Stadtbereich. Sie lagen im Viertel Muradiye, das unter der
Regierung Sultan Muridds II. (1421-1451) um die von ihm gestiftete Moschee
entstand, beim Mausoleum des beriihmten Vesirs und Dichters A_hined Paga.
Die Ortlichkeit behielt ihren Namen Geylkh Baba, s. Neget Kdseogly, Tanhte
Bursa mahalleleri XV ve XVIncy yilizyillarde, Bursa, 1946, p. 7.
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Die gleiche Geschichte erzihlt Mehmed Nesri in seinem Kitab-1
cihanniima®?, mit der geringfiigigen Abwelchung, daB sich der Der-
wisch als Angehomger des Ordens von Seyyid ‘Elvan® deklarierte.

Diese urspriinglichen Versionen zeigen folgendes Blld,,: G.B. ist
ein asketischer Einzelgénger, der in «franziskanischer» Schlichtheit
in den Wildern lebt, im engen Kontakt mit der wilden Kreatur,
besonders den Hirschen (geyik), denen er seinen Beinamen Geyiklii
Baba - «Hirschenvater» - verdankt. Seinem Ideal weltabgewandter
Bediirfnislosigkeit verpflichtet, weist er alle irdischen ' Giiter von
sich. Als Gottesmann pflanzt er einen heiligen Baum, mit dessen
Bestand das Wohlergehen der Dynastie magisch verkniipft erscheint.
Die enge Beziehung zu bestimmten Tieren und der heilige Baum
sind also die wesentlichen Elemente dieser Vita. In volkstiimlichen
Glaubensvorstellungen besteht eine geheime Sympathie zwischen
Derwischen und wilden Tieren. Derwische zihmen wilde Tiere, geb-
rauchen sie als Reittiere, melken sie etc., sie konnen sich sogar
selbst in Tiergestalt verwandeln. Gerade der Hirsch spielt in diesem
Zusammenhang eine wichtige Rolle't. Der heilige Baum, im konkre-

12 Mehmed Negri, Kitdb-r Cihdn-niimd, F.R. Unat - M. A. K6ymen ed.,
Bd. 1, Ankara, 1949, pp. 166-171 (TTK 3/2a).

13 Safiaddin Ahmad al-‘Ulwan (vulgirarabisch ‘Ilwan, osmanisch ‘Elvan),
- gest. 149/766 in Cidda, soll um die Mitte des 8. Jahrhunderts einen Derwischor-
den gegriindet haben, der unter dem Namen Tlwaniya oder Aulad Tlwan weit-
verbreitet war und in spiterer Zeit einen Zweig der RifaTya bildete, s. Tri-
mingham, op. cit.,, p. 280, Nr. 20; John B. Brown, The Dervishes or Oriental
Spiritualism, London, 1968, pp. 83, 267, 354, 447-448, Nach EI1, Bd. 4, p. 727,
col. b, s.v. tariga, soll diese Herleitung auf einen kiinstlichen tiirkischen isnad
des 16. Jahrhunderts zuriickgehen.

14 8. Hasluck, op. c¢it., vol. 1, XVI. Inviolability of Sanctuary, § 2. Protec-
ted animals, pp. 240-241; vol. 2, XXXVI. Stag and saint, pp. 460-465. Es han-
delt sich hier zweifellos um Relikte der schamanistischen Religion, die in dieser
frithen Periode unter den tiirkischen Déerwischen noch lebendig waren. Abdiil-
kadir Inan, Makaleler ve incelemeler, Ankara, 1968 (TDK VII, 51), pp. 462-479,
Miisliiman Tiirklerde samanizm kalintilari, weist auf p. 477 darauf hin, daB die
Legenden von Derwisch-Heiligen wie Barak Baba, Sari Saltuk, Geyikli Baba
und Haci Bektag Veli in charakteristischen Ziigen auffallende Ubereinstimmung
mit schamanistischen Legenden zeigen, wie sie heute noch bei den altaischen
Vélkern lebendig sind. Zur Mensch—’l‘ler-Bezwhung im Schamanismus”s. Uno
Harva, Die religiosen Vorstellungen der altaischen Vilker, Helsmkl 1938 (FF
Communications No. 125), pp. 465-480; Jean-Paul Roux, Faune et flore sacrées
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ten Fall eine Pappel, ist durch die Wunderkraft des Gebetes:des Der-
wischs mit dem Schicksal der herrschenden Dynastie verbunden. .
Es handelt sich um einen Tabu-Baum, der besondere Verehrung und
Pflege erfdahrt’s. Aus spiteren Quellen wissen wir, daB die Reste
dieses Baumes noch im 17. Jahrhundert gezeigt wurden. Ob dieser
Baum tatsichlich durch einen Derwisch zur Zeit Orhans gepflanzt
~ wurde, oder ob ein bereits vorhandener heiliger Baum zum Ankniip-

fungspunkt der Legende wurde, ist nicht zu entscheiden. Die Haupt-
‘motive der Legende von G.B., die enge Beziehung zu den wilden
Tieren und der heilige Baum scheinen Spuren einer archaischen
schamanistischen Tradition, die bei tiirkischen Derwischen zweifel-
los vorhanden war®®.

Die spdteren Quellen haben das Bild unseres Derwischs mit
neuen Einzelheiten und Ziigen erweitert. G.B. wird zum Gazi, zum
Glaubenskdmpfer, der auf seinen gezihmten Hirschen zum Kampf
ausreitet, zum Lehrer (miirsid) eines Jiingers, zum richtigen Heili-
gen, dessen Charisma durch Wunder (keramat) beglaubigt wird.

Die Autoren des 16. und 17. Jahrhunderts, Tagkﬁprﬁzade“),

dans les sociétés altaiques, Paris, 1966, chapitre IV, pp. 119-150, Société animale
et société humaine. Alliances et relations. Zur Rolle des Hirschen in den alten
tiirkischen Glaubensvorstellungen s. Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Bd. 1,
Ankara, 1971 (Selcuklu Tarih ve Medeniyeti Enstitiisii Yaymlari, No. 1), pp.
569-583, XII. Tiirk mitolojisinde geyik.

15 8. Hasluck, op. cit., vol. 1, XIV. Natural cults § 1. Tree. culis, pp.
175-178. Zum <heiligen» Baum im Schamanismus s. Harva, op. cit., pp. 480-482,
Der Schamanenbaum; Roux, op. cit., passim (s. Index, s.v. arbre). A, Inan,
op. cit., p. 469, Anm. 8, verweist im Zusammenhang mit dem von Geyikli Baba
gepflanzten Gliicksbaum fiir die osmanische Dynastie auf die im Dede. Korkut
Kitabr hiufig begegnende Segensformel gaba agacun kesilmesiin (s. Muharrem
Brgin, Dede Korkui Kitabr. Metin - Sozliik, Ankara, 1964, pp. 14/3-4, 25/37T,
46/36, 61/8, 68/4, 84/36, 100/12).

16 Uber diese Hinfliisse s. Kopriilizade Mehmed Fuad, Inﬂuence du cha-
manisme turco-mongol sur les ordres mystiques musulmans, Istanbul, 1929
(Mémoires de 1'Institut de Turcologie de 1'Université de Stamboul, N.S. 1); A.
Inan, op. cit., pp. 389-396, Tiirk Samanizmi hakkinda; pp. 454-455, Islam Tiirk-
lerinde Samanizm kahlntilari; pp. 462-479, Miisliiman Tiirklerde Samanizm ka-
lintilar; derselbe, Tariiite ve bugiin Samanizm, Ankara, 1954; B. Ogel, op. cit.,
p. 29, Tirk mitolojisinde totemizm izleri (mit Hinweis auf Geyiklii Baba).

17 Ahmed Tagkopriizade, Seqd’ig en-nu'maniye fi ‘ulemd ed-devlet el-‘osmi-
niye, osman. Ubersetzung von Mehmed Mecdi, Istanbul, 1269 H., pp. 31-33.

Forma : 4
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Sa‘deddin's, Mustafa ‘Ali**, Evliya Celebi*® und Belig-i Bruseviz
machen ihn zum Aserbaidschaner aus Hiy, der unter Orhan nach
Kleinasien kam. Sein eigentlicher Name ist unbekannt, nur sein
Beiname (lagab) iiberliefert??. Nach Evliya Celebi gehérte er zum
Derwischorden des Ahmed Yesevi®. Er beteiligte sich an der Ero-
berung Bursas, wobei er selbst auf gezéhmten Hirschen ritt bzw.
seine Habe auf Hirschen mitfiihrte®. In Bursa lieB er sich in einem
abgelegenen Winkel nieder, wo Orhan nach seinem Tod Mausoleum,
Derwischkloster und Moschee erbauen lieB. TagkOpriizade berichtet,
er hitte das Grab G.Bs. personlich besucht, wo ihm der Hiiter des
Mausoleums ein weiteres Grab eines Prinzen aus der Familie der
Germiyan ogullari zeigte, der auf alle seine Rechte verzichtete, der
Welt entsagte, Derwisch wurde und sich als Jiinger G.B. anschloB.
Belig-i Brusevi erzihlt diese Geschichte wieder unter Berufung auf
Tagkopriizade?. Der von G.B. gepflanzte Baum in der Residenz Or-
hans soll zur Zeit Tagkdpriizades noch erhalten gewesen sein, auch
Kiatib Celebi erwidhnt in der 1. Hilfte des 17. Jahrhunderts die Res-
te dieses Baumes. Kitib Celebi folgt in seinen Angaben der ein-
fachen Fassung der frithen Quellen, er nennt G.B. einen Angehori-
gen der fariga des Abiu ‘Elvan®®. Die spiten Quellen berichten auch
iiber Kontakte zwischen G.B. und einem anderen prominenten Der-

18 Hrace Sa‘deddin Efendi, Tacii t-tevarip, Bd. 2, Istanbul, 1280 H., p. 406.

19 Mustafa ‘AN, Kiinhii l-apbar, Bd. 3, Teil 3, Istanbul, 1284 H., p. 62.

20 ' Evliya Celebi, Seyahatname, Bd. 2, Istanbul, 1314 H., p. 46.

21 Belig-i Brusevi, Qildeste-i riyai-y “irfan ve vefayat-v danigveran-1 nadire-
dan, Brusa, 1302 H., pp. 220-221 (dort wird G.B. Ahiili Baba genannt).

22 Der Editor des Giildeste-i riyaz-1 ‘irfan, Brusali HEgref b. ‘All Beg,
sagt pp. 220-222, Anm. 8, daf in einem Gedicht des bekannten Dichters LamiT
aus Bursa (mundzara-v sultdn-i bahar ba-gehriyar-v sitd) neben allegorischen
Phantasienamen auch Namen wirklicher Orte und Personen genannt werden,
darunter ein ‘Ulvi Baba, Jiinger des Baba Ilyas und Zeitgenosse Sultan Or-
hans. Da diese Bigenschaften auf G.B. zutreffen, und eine Handschrift statt
‘Ulvi Baba Geyiklii Baba hat, schlieBt der Editor, daB der eigentliche Name
(ism) des Derwischs Ulvi war.

23 8. EI2, swv. Ahmad Yasawl.

24 Nach HEvliya Celebi, loc. cit., ritt er auf wilden Biiffeln und fuhrte
sein Gepick auf Hirschen mit.

25 - Belig-i Brusevi, -op. cit., p. 220, nennt- diesen Jiinger Bahm Sultan

26 Katib Celebi, Cihanniima, Istanbul, 1145 H., pp. 657; 681-682. Der
Autor diirfte Abu l-wafid’ und ‘Hlvan zu Abu ‘Blvan kontaminiert haben, so-
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wisch-Heiligen, Abdal Miisa*”. Dieser ilbersandte G.B. eine in Baum-
wolle eingehiillte glithende Kohle, ohne daB die Hiille versengt wur-.
de. Als Gegengabe fiir dieses wunderbare Geschenk schickte G.B.
eine Schale Milch. Auf die erstaunte Aufnahme dieses scheinbar
trivialen Geschenks lieR er mitteilen, es wire die Milch von Hirschen,
die er selbst gezihmt hitte.

Am Beginn des 16. Jahrhunderts war der Dichter Gazali*® kurz-
zeitig Scheich an der zaviye von G.B. in Bursa, allerdings ist -die
Behauptung Lafifis, er hitte auf Grund dessen seinen Dichterna-
men (‘mahlas) angenommen, unrichtig®.

Bei einer zusammenfassenden Ubersicht iiber die Quellen sehen
wir eine Steigerung und Aufwertung der Persénlichkeit des Heiligen,
im Einklang mit Motiven der Volksfrommigkeit und der Staatsido-
logie. Der weltfliichtige Asket, der in den Wildern umherstreift,
wird zum Zihmer und Beniitzer der wilden Kreatur, der nach dem
Ausweis der dlteren Quellen eher scheue Einzelgénger zum verwe-
genen Glaubenskédmpfer und Lehrer eines Jiingers. Hier waren wohl
Phantasie und bewuBte Propaganda titig, das Persnlichkeitsbild
mit charakteristischen Ziigen aufzuladen. Wenn wir bedenken, wie
bedeutsam das Gazi-Ideal fiir die Zeit der Reichswerdung war, und
welche wichtige Rolle Derwische in der Friihzeit der osmanischen
Expansion als Pioniere und Kolonisateure spielten®, erscheint es
folgerichtig, daB G.B. neben seinen typischen Ziigen als heiliger Der-
wisch damit das Bild des Glaubenskimpfers verband und in der
Volksfrommigkeit als Derwisch-Gazi fortlebte.

ferne nicht tiberhaupt ein Fehler im Druck vorliegt (‘Elvan ist orthogra.phm"h
unrichtig mit Elf gesetzt).

27 Zu Abdal Misi s. Ahmed Ta§kopruzade op. cit., pp. 33-34; Belig-i
Brusevi, op. cit., pp. 213-215.

28 8. Mesd‘ir- iig-su‘ara or Tezkere of ‘Asik Celebi, G. M. Meredith-Owens
ed., London, 1971, p. 292a.

29 8. Tezkire-i Lafifi, Ahmed Cevdet ed., Istanbul, 1314 H., p. 254. Gazali
fiihrte seinen maplas bereits vor seinem Aufenthalt in der zaviye von Geyiklii
Baba.

30 Vgl dazu Omer Lutfi Barkan, «Les fondations pieuses comme méthode
de peuplement et de colonisation. Les derviches colonisateurs de 1'époque
des invasions et les couvents (zaviyéy), in: Valuflar Dergisi (Ankara) 2. 1942,
partie frangaise, pp. 59-65.
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